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Abstract: 

This paper examines the concept and historical context of Darūriyyāt al-Dīn (the 
Necessities of Religion) within Islamic theology. It argues that Islam is founded upon 
both doctrinal and practical essentials whose denial constitutes deviation from faith. 
The study categorizes these essentials into general necessities, recognized by all 
Muslims, and specific necessities, comprehended primarily by scholars. It further 
analyzes the juridical and theological implications of rejecting these tenets, 
distinguishing between deliberate denial and ignorance. Through a comparative 
exploration of Qur’anic and Biblical texts, the research establishes that the doctrines 
of Monotheism, Prophethood and the Hereafter — central to Islam’s necessary beliefs 
— are consistent with the foundational truths of earlier revealed religions. The paper 
concludes that Darūriyyāt al-Dīn represent the universal and immutable principles 
upon which the moral and spiritual edifice of all divine religions rests. 
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 حیاتِ کامل ہے جسے ربِ ن
ِ
انی کے لیے منتخب  نذوالجلال نے اپنی ازلی حکمت اور ریبانی مشیت کے مقتضیٰاسلام وہ دینِ فطرت اور نظام

س

سے نوعِ ان

رمای ا۔ یہ 

س

ر ہے نکسی مخصوص عبادت ی ا عقیدے کا محدود مجموعہ نہینمحض نف
 
ا فلاح ہے، جو ہ

ط

، بلکہ ای  ہمہ گیر منہاجِ حیات، میزانِ عدل اور ضابب

 و نجات کا سرچشمہ ہے۔

ت

 
ر نسل کے لیے ہدای

 
ر قوم اور ہ

 
ارت مضمر اسی راہ ن نزمانے، ہ

ش

ب
روی کی یقینی ن

س

اُخ ی، فوزِ ابدی اور نجاتِ 

ٰہ ل

ا میں رضاے 

رار دی ا

ت

ردی  مقبول اور اپنے بندوں کے لیے محبوب ف

س
س

اس کے اصول عقلِ سلیم سے چنانچہ ن۔ نہے نہے۔ اسی لیے ربِ کریم نے اسی دین کو اپنے ن
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انی سے بیگانہہی نہ ن ناور نمتصادم ہین

س

جو شخص  ن۔دل و دماغ کی تطہیر، روح کی طہارت اور اجتماع کی اصلاح کا ابدی نسخۂ شفا ہینیہ ؛ بلکہ نہین نفطرتِ ان

ا ہے۔ لیکن جو اس جااخلاص و یقین کے ساتھ اس آستانے پر جھکتا ہے، وہ نور و امن کے حصار میں داخل ہو

ت

ی سے مشرف ہوی

ٰہ ل

ِ ا

ت

 
ا ہے اور ولای

ت

ی

اریکی، حرمان اور خسرانِ مبین کے گہرے 

ت

ا ہے، وہ ی

ت

رھے صراطِ مستقیم سے منہ موڑی

 

ا ہے۔نگ

ت

 میں جا گری

رمای ا

س

رآنِ حکیم نے ان الفاظ میں بیان ف

ت

 کو ف

ت
ت

 :ناس ابدی صداق

َّامُ﴾ لاِْسْل ِ ا یْنَّ عِنْدَّ الٰلّه  1﴿انَِّٰ الدِٰ

ردی  دین صرف اسلام ہے۔“ن

س
س

ن”بیشک اللہ کے ن

اد ہے:ن

ش

ننیز ارش

َّامِ دِیْنًا فَّلَّنْ یقُْٰبَّلَّ مِنْهُُۚ ﴿ لاِْسْل نْ یَّٰبتَّْغِ غَّیْرَّ ا ﴾ -        وَّ مَّ سِرِیْنَّ ةِ مِنَّ الخْه لاْهخِرَّ  2وَّ هُوَّ فیِ ا
رجمن

ت

نن

رگز قبول نہی کیا ن
 
رت میں نقصان اٹھانے والوں میں سے ن”جس نے اسلام کے علاوہ کسی اور دین کو طلب کیا تو وہ اس سے ہ

س

جائے گا اور وہ آخ

نہوگا۔“ن

ہ صرف اور صرف اسلام ہے۔ 
َ
ی 

س

ض
رمای ا ہے کہ دینِ مقبول، دینِ منتخب اور دینِ مر

س

 کے ساتھ اعلان ف

ت

ِ کریمہ میں ربِ جلیل نے صراح

ت

 
اس آی

روی فلاح اور ابدی نجات کا راز مضمر 

س

رمای ا، اور اسی میں اخ

س

 کے لیے پسند ف

ت

 

س

ان

س

 ہے جسے خالقِ کائنات نے ان

ت

 
 ۔نہے رکھایہی وہ واحد منہاجِ ہدای

امراد، محروم اور خا

س

رار پس جو کوئی اس دینِ حق سے ادنیٰ سا انحراف اختیار کرے، ی ا کسی متوازی راہ کو اپنانے کی جسارت کرے، وہ عنداللہ ی

ت

سر ف

اویلات اور تہذیبی دعوے ہوں۔ اور جو شخص اس منہجِ ریبانی کو صدقِ دل سے قبول کرے اور اس ن

ت

ی ائے گا، خواہ اس کے ی اس کیسی ہی فکری ی

رت میں بھی کامیابی کرےکے احکام کے آگے سرای ا تسلیم و انقیاد ن

س

 سے بہرہ مند ہوگا، بلکہ آخ

ت

ت

س

 ن
 اور روحانی سکی

ت

، وہ نہ صرف دنیاوی استقام

ی کا مستحق ٹھہرے گا

ٰہ ل

 :اور رضوانِ ا

َّی ﴾  َّشْق َّا ي ل َّا يَّضِلُٰ وَّ ايَّ فَّل تَّٰبَّعَّ هُدَّ  3﴿ فَّمَّنِ ا
 کی اتباع کی، تو نہ وہ گمراہ ہوگا اور نہ ہی مشقت میں مبتلا گا۔“

ت

 
اری ہدای

 
 ”پس جس نے ہ

 و عبادت کسین

ت

اکہ اطاع

ت

ی  شرعیہ سے آشنائی حاصل کی جائے، 
ِ
ذا دینِ اسلام کی پیروی کا حقیقی تقاضا یہ ہے کہ سب سے پہلے اس کے احکام

س

ٰ
 نل

 شرعیہ“دو )پر مبنی نہ ہو، بلکہ بصیرت، علم اور یقین کے ساتھ ہوجہل ی ا غلط فہمی 
ِ
ن:ن( قسموں پر مشتمل ہین2۔ چنانچہ ”احکام

1)  
ِ
 اعتقادیہناحکام

2)  
ِ
 عملیہاحکام

 



 

 

ب کے تناظر میںتصورِ ضروری اتِ دین
 
 [ 37 ] : الہامی مذاہ

Al Khadim Research Journal of Islamic Culture and Civilization, Vol. VI, No. 4 (Oct – Dec 2025) 

 اعتقادیہن
ِ
 احکام

رامین ہی جن میں بندوں کو 

س

کے ذریعے کسی عقیدے کو تسلیم کرنے ی ا کسی یباطل نظریے کا انکار کرنے کا حکم دی ا  ایمانِ قلبیان سے مراد وہ ریبانی ف

ر قسم کے ن نتوحیدگیا ہو۔ مثلاً: ن
 
رحق ماننا، اور اس کی ذات و صفات سے ہ ا، یعنی اللہ وحدہٗ لا شری  کو معبودِ نب

س

کا  نشرک، عیوب اور نقائصپر ایمان لای

ا۔ پس اس نوع کے احکام کا تعلق 

س

ا ہے اور ان کا مدار یباطنی تصدیق و یقین پر ہے۔نقلب انکار کری

ت

نسے ہوی

 عملیہن
ِ
ناحکام

ریاس سے مراد وہ احکام ہی جو بندے کے 
 
ات اور افعالِ ظاہ

س

 و انقیاد کی وہ صورتیں  اعمالِ بدنیہ، حرکات و سک

ت

سے متعلق ہوتے ہی۔ یہ اطاع

ا ہے، جیسے: 

ت

ااء و جوارح کے ذریعے عمل میں آی

س

ض
ع
ر کو  نماز، روزہ، حج اور زکوٰۃہی جن کا ظہور ا

 
عبادت، انقیاد اور نوغیرہ۔ یہ احکام بندے کے ظاہ

رار دی ا گیا ہے۔کی تعلیم دیتے  نےنکی شکل میں رب کے حضور پیش کر تسلیمِ کامل

ت

نہی اور اسی کو ’عملِ صالح‘ ف

ا ہے۔ مگر چونکہ چنانچہ ن

ت

رو ہی، جن کا مجموعہ ’اسلام‘ کہلای

س

ب
ر نیہ دینِ اسلام اور شریعت کے دو اساسی خ ِ نظر تحرن  ر  اعتقادیہ‘  سے زن 

ِ
کا موضوع ’احکام

لای ا جائے گا ِ بحث  ر زن  کو  رو 

س

ب
اسی خ ذا 

س

ٰ
و ۔ انمتعلق ہے، ل اس کی لغوی  ذ تفصیل میں غوطہ زنی سے قبل  ری 

س

 م

ت

ب
یبای ب ذیل میں ضروری اتِ دین کی 

ا ہے۔ن

ت

ذا اسے ذکر کیا جای

س

ٰ
ناصطلاحی تحقیق فائدے سے خالی نہی، ل

ن’ضروری اتِ دین‘ کی لغوی و اصطلاحی تحقیقن

رۂ کار کو سمجھنے ن

ط

اکہ اس کے شرعی مفہوم و دان

ت

’ضروری اتِ دین‘ کے شرعی مفہوم کی تفہیم سے قبل اس کے لغوی معانی سے آگاہی ضروری ہے، ی

ذا ان مفردات کے لغوی معانی و مفاہیم ذکر کیے جا

س

ٰ
تے نمیں آسانی ہو۔ چنانچہ ’ضروری اتِ دین‘ دو الفاظ ’ضروری ات‘ اور ’دین‘ کا مرکب ہے، ل

ن۔ ہین

ریقی)م ، مجبورینت ’ضرورۃ‘ کی جمع ہے، جس کا معنی ہے: تنگی، ضرورتنی اضرورن

س

۔ چنانچہ علامہ ابنِ منظور اف

ت

ب
نھ(  لکھتے ہی:711اور حاح

ا ہے کہ: ” ن]اسمِ ن[کا ن ن]جس کا معنی ہے: مجبوری[” ’الضرورۃ‘ دراصل ’الاضطرار‘  ن

ت

 مجھے ضرورت نے فلاں کام پر مجبور کیا“،مصدر ہے۔ کہا جای

ا ہے کہ[اسی طرح

ت

اء‘ کو ’طاء‘ سے بدل دی ا گیا، فلاں شخص کو فلاں یبات پر مجبور کر دی ا گیا“، ن”  ن]کہا جای

ت

یہ یبابِ ”افتعال“ سے ہے، لیکن یہاں ’ی

رمان: ﴿سو ن

س

ا، اس لیے اسے ’طاء‘ سے تبدیل کردی ا گیا،  نیز اللہ تعالیٰ کے ف

ت

اء‘ کا تلفظ ’ضاد‘ کے ساتھ اچھا معلوم نہی ہوی

ت

جو شخص مجبور کیونکہ ’ی

رمانی کرنے والا اور حد سے تجاوز کرنے

س

اف

س

نے پر مجبور کردی ا گیا ہو اور ن والا نہ ہو﴾، کا معنی ہے کہ: ’جس شخص کو مردار ی ا حرام کھانہوجائے جبکہ وہ ی

 بھوک کی وجہ سے اس پر معامل تنگ کردی ا گیا ہو‘، علاوہ ازیں دراصل یہ لفظ ’الضرر‘ سے مشتق ہے، جس کا معنیٰ ’تنگی‘ ہے۔“ن

4

 

 ہو، او

ت

ب
ان کو حاح

س

ا ہے جس کی ان

ت

 پر ہوی

ط ش

ر اس اس سے معلوم ہوا کہ ’ضرورۃ‘ مٔاخوذ ہے ’اضطرار‘ سے ، جس کا لغوی اطلاق ’مجبوری‘ ی ا ایسی ش

اس کی ن اس کی لغوی حد، چنانچہ  ی ا ظنِ غالب ہو۔یہ تو ہوئی  کا یقین  ی ا نقصان کے لاحق ہونے   علامہ کے بغیر اسے کسی ضرر 

ت

ب
یبای اصطلاح کی 

نھ( رقمطراز ہوتے ہی:ن502راغب اصفہانی)من
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ان کو  ناضطرارن”

س

ا جو اس کے لیے نقصان دہ ہو۔ جبکہ عرفِ عام میں اس کا مفہوم یہ ہے کہ: ان

س

ان کو کسی ایسی چیز پر مجبور کری

س

کی تعریف ہے: ان

ا ہو۔ چنانچہ یہ مجبوری دو قسم کی ہوتی ہےن

ت

اپسند کری

س

ن:کسی ایسی یبات پر مجبور کیا جائے جسے وہ ی

 کہ وہ کسی کام پر مجبور ہو کر عمل ن

ت

ی ا دھمکی دی جائے یہاں ی ب سے ہو، جیسے کسی کو مارا جائے  ی ا پہلی قسم: وہ مجبوری جو کسی بیرونی سب کرے، 

رمان ہے

س

ردستی پکڑ کر اسے اس پر آمادہ کیا جائے۔ جیسے اللہ تعالیٰ کا ف  :زنب

ن(ن126)البقرۃ:  ۔نعذاب پر مجبور کروں گاپھر میں اسے دوزخ کے 

ن(ن24سخت عذاب کی طرف گھسیٹ لے جائیں گے۔ )لقمان:  انھیںپھر ہم 

ان ہلاکت کا

س

ب کی وجہ سے ہو، اور یہ داخلی محرک ی ا تو ایسا ہوگا جسے دور کرنے کی وجہ سے ان شکار نہی ن دوسری قسم: وہ مجبوری جو کسی اندرونی سب

ان کی ہلاکت کان

س

ا ان

س

ب و محرک ایسا ہوگا کہ جسے دور کری ا۔ اور ی ا تو وہ داخلی سب

س

 بن جائے،  نہوگا، جیسے شراب اور جوئے کی شہوت کا غلبہ ہوی

ش

یباع

اد ہے: ’پس جو شخص

ش

 مجبور جیسے کوئی شخص سخت بھوک کا شکار ہو اور وہ مردار کھانے پر مجبور ہوجائے، اسی صورت کے تناظر میں اللہ تعالیٰ کا ارش

اد:  ’پس جو شخص بھوک کی شدت

ش

ارش کا یہ  اللہ  والانہ ہو‘،  نیز  اور حد سے تجاوز کرنے  یباغی  وہ  ردار  نہوجائے، درآں حالیکہ 

ُ

سے مجبور ہو کر )م

ا ہے‘،بھی اسی تناظر میں ہے اور یہ تمام آی ات ا

ت

 روائی کری

ت

ب
ا ہے تو کون اس کی حاح

ت

اری
ُ
 مند اس کو پ 

ت

ب
ب حاح

ب
سی قسم نکھالے(‘، اور : ’)بتاؤ!( ح

ا ہے

ت

 ہی۔ نیز ’ضروری‘ کا اطلاق تین حالتوں پر ہوی

ت

ب
ن:کی یبای

ا۔

س

ب درختوں کا جھک جای ردستی سے ہو، نہ کہ کسی اختیار سے، جیسے تیز ہوا کے سب  پہلی: ایسی مجبوری جو جبر و زنب

 کا وجود ممکن نہ ہو، جیسے بدن کو یباقی رکھنے کے لیے 

ط ش

 غذاضروری ہے۔ندوسری: ایسی مجبوری جس کے بغیر کسی ش

ا بدیہی و یقینی ن

س

 میں دو جگہ موجود ہوی

ت
ت

ا ہے: ای  جسم کا ای  ہی وق

ت

ا ممکن نہ ہو، جیسے کہ کہا جای

س

طور پر تیسری: ایسی حقیقت جس کے خلاف ہوی

 نہی ہے۔ن

ت

 “درس

5 

اوّلًا ضرورۃ کے لغوی سیاق میں اس کے  علامہ راغب اصفہانیؒ کی اس بحث میں ’ضرورت‘ کے متعلق سیر حاصل گفتگو موجود ہے، آپ نے 

رمائیں۔

س

رماکر ان کی مثالیں بیان کیں، بعد ازیں آپ نے ’ضروری‘ کے اطلاقی و انطباقی معانی و مفاہیم کی اقسام بیان ف

س

نمعانی کا ذکر ف

ا ن

س

ممکن نہی ہے۔ اسے مقالۂ ہذا کے موضوع ”ضروری اتِ دین“ سے جو قسم متعلق اور منطبق ہے وہ تیسری قسم ہے، یعنی جس کے خلاف ہوی

 ہی کہ: ”جس حقیقت کا علم یقینی و بدیہی طور پر ہو“۔ اسی تعریف کے طریق میں ’ضروری اتِ دین‘ میں

ت

 ناس پیرایۂ الفاظ میں بھی بیان کرسکت

 و معلوم ہی۔

ت

ب
ای

ش

ی ا ہےکہ: وہ دینی عقائد جو یقینی و بدیہی طور پر 

ت

اس روشنی میں اگر اب  ’ضروری اتِ دین‘ کی  ’ضروری‘ کا مفہوم متعین ہوی

نکی جائے تو یوں ہوگی:ن اصطلاح کی واضح جامع و مانع الفاظ میں تعریف 

ٔاویل ہو، اور جن کی معرفت کسی استدلالی تن

ت

رج کی محتاج نہ ہو، بلکہ اُن کا اثبات نانوہ معتقدات و احکام ہی جن کا ثبوت قطعی، یقینی اور غیرمحتمل ال

 اور بلاواسطہ حاصل ہو۔ن

ت

راہِ راس رہ کے توسط سے نب

ت

ِ متوان

ش

 
رآنِ مجید ی ا احادی

ت

نف



 

 

ب کے تناظر میںتصورِ ضروری اتِ دین
 
 [ 39 ] : الہامی مذاہ

Al Khadim Research Journal of Islamic Culture and Civilization, Vol. VI, No. 4 (Oct – Dec 2025) 

نضروری اتِ دین کیا اور کون سے ہی؟ن

 ایمان و کفر کی حدِ فاصل بن جاتے

ش

 اور اجماعی حیثیت کے یباع

ت

عن تّ
قط
امل ہی جو اپنی 

ش

راء ش

س

ب
 ہی۔ ان ناسلام کی فکری و عملی بنیاد میں کچھ ایسے اخ

اہلِ علم نے انہی ضروری اتِ دین کے عنوان سے موسوم کیان ا ہے۔ 

ت

ب ٹھہری
ب

کا موح از ملت  روج 

س

انکار، صرف فسادِ عقیدہ ہی نہی بلکہ خ  میں 

ا ہے کہ ان ضروری ات کا —ہے

ت

اہم گہری نظر سے دیکھا جائے تو واضح ہوی

ت

ب ہے۔ ی
ب

یعنی وہ حقائق جن کا ثبوت قطعی، انکار محال، اور قبول واح

ا ہے۔ یہی تفاوت اس امر کا مقتضی ہے کہن

ت

ی ای ا جای کا تفاوت  ب 

ت

راد کے مابین مرای

س

اف  کے 

ت

ادراک و فہم میں ام  درجہ یکساں نہی، بلکہ ان کے 

ار کو علیحدہضر

ش

ر نوع کی نوعیت، اس کے شعوری افق اور اس کے لوازم و آی
 
اکہ ہ

ت

رہ ہائے ادراک میں تقسیم کیا جائے، ی

ط

طور پر  وری اتِ دین کو دو دان

 متعین کیا جا سکے۔ن

ا ہے

ت

ب میں تقسیم کیا جای

ت

 :نچنانچہ اہلِ علم کے ہاں ضروری اتِ دین کو درج ذیل دو مرای

 ضروری اتِ دین عمومین (1

راء میں شمار ہوتے  نعوام و خواصاس سے مراد وہ عقائد و احکام ہی جن کے متعلق ن

س

ب
ر اخ اگزن 

س

دونوں کا اتفاقی شعور ہے کہ یہ اسلام کی اساسات اور ی

ا ہے، اور ان کا انکار ن نعقیدۂ عامہہی۔ چنانچہ ان کا علم اور تسلیم ن

ت

ی ای ا جای ر طبقے میں 
 
ا  نصریح کفرکی صورت میں مسلمانوں کے ہ

ت

کے زمرے میں آی

 ہے۔ن

 ضروری اتِ دین خصوصن (2

ا ن

س

ذ ہوی ردی 

ت

 ن
ِ ب
راے دین ہی جن کا ضروری اور غیرقاب

س

ب
 ہے، لیکن انُ کی یہ حیثیت عوام پر  ننصوص و دلائلیہ وہ اخ

ت

ب
ای

ش

کی روشنی میں تو قطعی طور ی

 کہ ن ناس میںنہی بلکہ صرف اہلِ علم و خواص پر منکشف ہوتی ہے۔ ن

ت

ب ی
ب

اویلات بعض اوقات معذور سمجھی جاتی ہی، ح

ت

ی ی ا   

ت

عوام کی جہال

ی کی بحث سے خلاصہ نیہ مضمون کثیر علماے دین کی کتب میں موجود ہے نعناد، تمرد ی ا استہزاء کی کیفیت نہ پیدا ہو۔

م

ت

ہ ی ت

، ذیل میں علامہ  ابن حجر 

ا ہے، چنانچہ آپ کہتے ہی کہ

ت

ی ا معتقدات جو ن نپیش کیا جای کے زمرے میں آتے ہی، یعنی جن کی قطعیت، دینی ضروری اتِ دین عمومی نوہ احکام 

ردی  بدیہی اور مسلم ہے، جیسے: نماز، روزہ، زکوٰۃ، حج، جیسے ارکانِ اسلام،  اسی طرح نا

س
س

 اور لازمی حیثیت عوام و خواص دونوں کے ن

ت

یہ کہ ساس 

انی کے لیے بطورِ رسول مبعوث کیے گئے ہی، ان کا انکار خواہ کسی عامی کی طرف سے ہو ی ا کسی عالم کی طرف سے

س

، ننبی اکرم صلى الله عليه وسلم تمام نوعِ ان

ب ہوتی ہے۔ن
ب

ا ہے، اور ایسے شخص کی تکفیرِ متعین واح

ت

 کری

ت

ِ کفر پر دلال

ت

نصراح

، وہ امور جو ن
ب
 صرف اہلِ علم و خواص کے ضروری اتِ دین خصوص ناس کے یبالمقاب

ت

میں داخل ہی، یعنی وہ احکام ی ا عقائد جن کی قطعیت و دلال

 ہے، عوام الناس ان کے ادراک سے قاصر رہتے ہی۔ اگر کوئی ن

ّ

 ہاں معروف اور مسلّ

ت

 ی ا قلتِ ممارس

ت

 علم، جہال
ِ
عامی ان امور کا انکار عدم

 حِکم تکفیر میں توقف اور احتیاط ملحوظ رکھی جائے گی۔ن

ت

ب
 کر بیٹھے تو ایسے شخص کی یبای

ش

 کے یباع

کا  از روے شریعت کفرِ لزومی  وہ   کا فہم و انکشاف سرے سے موجود ہی نہی، اس لیے 

ت

 عت
قطن
و   

ت

 
رد کے ہاں اس حکم کی ضروری

س

کیونکہ ایسے ف
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لفت کے درجے مرتکب تو شمار ہو سکتا ہے، یعنی اس کا قول ی ا فعل کفر کے مقتضیٰ پر مشتمل ہے،لیکن کفرِ التزامی، یعنی شعوری اور دانستہ انکار و مخا

 اس کی تکفیر ِ متعین نہی کی جائے گی۔

ش

ر نہ ہونے کے یباع

س
ط

پر فان

6

ن

نضروری اتِ دین کا حکمن

ب میں منقسم کیا گیا ہے، اور چونکہ دونوں کی نوعیت، 

ت

رۂ فہم جیسا کہ قبل ازیں تصریح کی جا چکی ہے کہ ضروری اتِ دین کو اصولی طور پر دو مرای

ط

دان

رق و تفاوت لازم ہے۔ن

س

ذا حِکم شرعی میں بھی ان کے مابین ف

س

ٰ
ا ہے، ل

ت

از ی ای ا جای  

ت

ناور سطحِ ادراک میں ام

ا المسلمین اور اہلِ علم دونوں بہ خوبی واقف ہو

ت

تے ہی اور اولًا، ضروری اتِ دین عمومی سے مراد وہ عقائد و احکام ہی جن کی بنیادی حیثیت سے عام

ا ہے۔ جیسے

ت

امل ہوی

ش

کا علم، دین کے عمومی شعور میں ش و  ن:ان   

ت س

ب
 حساب، ملائکہ، ج

ِ
یباری تعالیٰ، نبوت، ختمِ نبوت، بعث بعد الموت، یوم توحیدِ 

 دوزخ وغیرہ۔ن

ا ہے۔ چنانچہ جو کوئی بھی

ت

رار دی ا جای

ت

، خواہ عالم ہو چونکہ ان امور کا تعلق عقائدِ قطعیہ اور مسلماتِ دین سے ہے، اس لیے ان کے انکار کو صریح کفر ف

ا ہے۔ن

ت

رۂ اسلام سے خارج تصور کیا جای

ط

 ی ا عامی؛ ان ضروری اتِ دین میں سے کسی امر کا انکار کرے، وہ دان

انیاً، ضروری اتِ دین خصوص سے مراد وہ معتقدات ی ا احکام ہی جن کی دینی اساس قطعی ہو، مگر ان کی یہ حیثیت عوام الناس پر واضح نہی

ش

 ہوتی، ی

 انکا

ش

 فہم کے یباع
ِ
ر کی نبلکہ صرف خواصِ و اہلِ علم اس کو ادراک و بصیرت کے ساتھ پہچانتے ہی۔ ان امور میں عوام کی طرف سے لاعلمی ی ا عدم

ویل کا احتمال ختم ہو جائے۔ن
ٔ
ا

ت

ل ی ا ی
ہ
َ

جب

اکہ شبہ، 

ت

ِ حجت کی جاتی ہے، ی

ت

 صورت میں تکفیر فی الفور نہی کی جاتی، بلکہ پہلے ان پر اقام

اویلِ یباطل

ت

ی ا وہ کسی ی ب سے ہو، 

س

کے ذریعے ان کی اصل دینی حیثیت کو ن ن7البتہ اگر ان ضروری اتِ خاصہ میں سے کسی کا انکار کسی اہلِ علم کی جای

ر ہو جائے گی اگزن 

س

ی اور تکفیرِ متعین  مدذ کے زمرے میں آئے گا 
ع

ت

من

ی ا کج فہمیٔ  یباطنی عناد  کا یہ انکار  ۔ ایسی مجروح کرے، تو ایسی صورت میں اس 

 مرت کا اطلاق ہوگا
ِ
رۂ اسلام سے خارج شمار ہوگا اور اس پر احکام

ط

 میں وہ شخص دان

ت

ن۔نحال

اریخی نضروری اتِ دین کا ن

ت

نپسِ منظنی

ازی خصوصیات میں سب سے نمای اں وصف اس کی ن  

ت

انی عقل و قلب دونوں سے ہم  سادگیاور ن نفطرت سے ہم آہنگیاسلام کی ام

س

ہے۔ یہ دین ان

ا ہے، اسی لیے اسے ن

ت

ا ہے، ویسے  ن۔ہے نکہا گیان ندینِ فطرتنکلام ہوی

ت

 اور ضرورتوں سے بخوبی واقف ہوی

ت
س

جس طرح کوئی صانع اپنے آلے کی ساح

ان کے لیے ای  جامع اور 

س

، تقاضوں اور کمزوریوں سے واقف ہے۔ اسی علم و حکمت کے تحت اس نے ان

ت
ش

ان کی سرس

س

ہی خالقِ کائنات، ان

رمای ا

س

ازل ف

س

 جو فطرت کے عین مطابق ہے۔ ہے،  ہمہ گیر دستورِ حیات ی

ر و نچنانچہ ن
 
ان کے ظاہ

س

ا ہے۔ اس نے ان

ت

ان کی فطرت سے ہم کلام ہوی

س

ر موڑ پر ان
 
 حیات ہے، جو زندگی کے ہ

ِ
اسلام ای  زندہ اور متحرک نظام

انی 

س

ب کیے۔ ایمان کے وہ عقائد جو فطرتِ ان

ت

ذبہ سب کے توازن کو ملحوظ رکھتے ہوئے ایمان و عمل کے اصول مری

س

یباطن، جسم و روح، عقل و جب

 

ت

رار ی ائی۔نکے ساتھ پیوس

ت

 ف

ت

ر تھا، ان کی نفی کفر و ضلال
 
 ہی، ان کی تصدیق ایمان کی شرط ٹھہری، اور جن افکار کا انکار روحانی بقا کے لیے زہ
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کر دیتا ہے۔  نیہ عقائد درجہ بدرجہ ہی۔ کچھ ایسے ہی جو عمودِ دین ہی، جن پر اسلام کی عمارت قائم ہے، اور جن کا انکار دین کی بنیادوں کو منہدم

ا ہےیہی وہ حقائق ہی جنھیں

ت

 محدود نہی نصلى الله عليه وسلماسلام کی یہ ازلی حقیقت محض شریعتِ محمدینمگر واضح ہو کہ ن ن۔ ضروری اتِ دین کہا جای

ت

، ہے نی

روی احکام بدلتے رہے

س

ب
ر ہے۔ اگرچہ شریعتوں کے خ

 
اء کے پیغام کا مشترکہ جوہ ب 

س

 سب ان

ت

 صلى الله عليه وسلم ی

س

ن
 
بی ی
ی

س

ی
ل

ا آدم سے لے کر خاتم ا

س

، ہین نبلکہ سیدی

 اور غیر متبدل رہے، توحید، نبوت، اور معاد، مگر اصولِ ایمان

 

ر دور میں اب
 
ر زمانے میں کفر و انحراف شمار ہواہین ہ

 
 ۔نہے ۔ ان کا انکار ہمیشہ اور ہ

نضروری اتِ دین کا پسِ منظ؛ ادی انِ سماویہ کی روشنی میںن

ری راقم ن ادی انِ سابقہ کی تحرن  ان  اشتراک کے پیشِ نظر،  اصولی  اور   سماویہ کی فکری ہم آہنگی 
ِ
ب
 
ذاہ

س

مد
ل

ا پر مناسب سمجھتا ہے کہ بین  اس مقام 

تلاش ن کو  ر 
 
مظاہ کے  دین‘  ’ضروری اتِ  بھی  میں   

ت

 
جائےروای  نکیا 

ت

 
یہودی ہم  میں  سطور  آئندہ  چنانچہ  عیسائیت  ن(Judaism)۔  اور 

(Christianity)اکہ یہ دیکھا جا سکے کہ آی ا وہاں بھی وہی عقائدِ  ن

ت

کے مذہبی مصادر و مراجع کو محدود پیمانے پر کھنگالنے کی سعی کریں گے؛ ی

 کے 
ب
ِ محمدیہ صلى الله عليه وسلم میں ’ضروری اتِ دین‘ کے عنوان سے پہچانے جاتے ہی؟ یہ کوشش محض تقاب

ت

اساسیہ بدیہی شکل میں موجود ہی، جو ام

اس نشوق میں نہی کی جارہی، ن رول اگرچہ سلسلہبلکہ 

س
س

ن کا  ا ہے، ن نحقیقت کے انکشاف کے لیے ہے کہ حق 

ت

درجہ ہوی بہ  درجہ  اور  اس کی اور نوار 

ر ای  ہی رہتا ہے۔
 
 کرنیں مختلف زمانوں اور قوموں میں متفرق شکلوں میں ضو فشاں ہوتی ہی؛ لیکن اس کا جوہ

نیہودن

ت

 
نمیں ’توحید‘ کا تصورن نی

ا 

ط

ام

س

ن:میں ہے  ( The Old Testament)قدیم چنانچہ یبائبل کے عہد ی

ذا ہے، وہ صرف ای  ہے۔“ن

س

ارا ج
 
ذاوند جو ہ

س

”سنو اے بنی اسرائیلیو! ج

8
ن

اد ہے:ن

ش

ذا کا ارش

س

 نیز ای  اور مقام پر ج

اکہ آپ جان لیں اور مجھ پر ایمان لائیں، اور سمجھ 

ت

ا ہے : آپ میرے گواہ اور میرے خادم ہی، جسے میں نے منتخب کیا، ی

ت

رمای

س

ذا وند ف

س

لیں کہ  میں ن” ج

ذا ہوں، میرے سوا کوئی نجات دینے

س

ذا نہ تھا اور نہ میرے بعد کوئی ہوگا۔ میں، صرف اور صرف میں ہی ج

س

 والا وہی ہوں۔ مجھ سے پہلے کوئی ج

نہی ہے۔“ 

9

ن

روج‘ میں واضح الفاظ میں موجود ہے کہ:ن

س

ناور ’خ

ذا نہ ماننا۔“ن

س

 ”میرے علاوہ تم کسی کو ج

10

ن

نعیسائیت میں ’توحید‘ کا تصورن

ذ ن ذی  جب ا 

ط

ام

س

ی یٰنمیں ہے کہ(New Testament)عہد 

عی س

حِکم ﷤ ن حضرت  رین 

ت

ن اہم  کہ:  کی  حواری نے عرض  ای   ان کے  ب 
ب

سے ح

ذاوندی کون سا 

س

رمای ا:نج

س

اد ف

ش

ً ارش  ہے؟تو آپ نے جوایبا

ذا ن

س

ذا ہے۔ اپنے ج

س

ذا ہے، ای  ہی ج

س

ارا ج
 
ذاوند جو ہ

س

تم پورے دل، جان، مکمل عقلمندی  نسے”سب سے اہم حکم یہ ہے: سنو اے بنی اسرائیلیو! ج
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 کے ساتھ محبت کرو۔ یہی سب سے اہم حکم ہے۔“ن

ت
ت

 اور تمام طاق

11
ن

یبائبل میں چند اہم نکات ن  ِ

ت

 
 اہم ہے۔اس آی

ت

رر ہی، جن کی وضاح
م

س

ض
ُ
م

نے جواب دیتے ہوئے صرف سائل کو ﷤ نپہلا نکتہ تو یہ ہے کہ آپ ن

رمای ا کہ: ن

س

ف اطب 

س

ُ

م کو  رمای ا بلکہ آپ نے تمام قوم 

س

ف اطب نہی 

س

ُ

ا ہے۔  ن“Hear, O Israel”م

ت

اندازہ ہوی کا  اس حکم کی اہمیت  اس سے 

ذاوند ن ُ

س

رمادی کہ ج

س

 ف

ت

اء نے اس میں یہ صراح

س
ش

ا وال

ت

ی ہ
ح

ت

لت

اا وعلیہ ا

س

 ی
یبی

س

ن
یٰ علی 

عی س

رین نکتہ یہ ہے کہ حضرت 

ت

ارا دوسرااہم ن
 
ذا ہے، چنانچہ یہاں لفظ نہ

س

ج

“Our”ذا ہے۔ اس سے عیسائیت کے نظریۂ ن ن

س

یٰ کا بھی ج

عی س

ذاوند حضرت 

س

ارا‘۔ اس سے معلوم ہوا کہ وہ ج
 
مذکور ہے، جس کا معنی ہے: ’ہ

ا ہے۔ نیز آگے آ ن(Trinity)تثلیث ن

ت

ذاوند یکتا ہے، اس کا کوئی شری  نکا واشگاف ابطال ہوجای

س

رمادی کہ وہ ج

س

 ف

ت

پ نے اس امر کی بھی صراح

ننہی ہے۔ن

رحق واحد  ،ہ تجھہے کہ و یہ زِندگین کی اور ہمیشہ” ذا نب

س

یٰ )علیہ السلام( کو اور ج

عی س

 “ن۔نیںجا ،ہے کو جسے تونے بھیجا

12

ن

ذائی اور اس کی یکتائی کا واشگاف اعلان کیا گیا ن ن(Verses) ان اور ان کے علاوہ متعدد ایسے ورسس

س

ذا کی ج

س

موجود ہی، جن میں واضح طور پر ج

یٰن

عی س

یٰن﷤ نہے ، اور حضرت 

عی س

ا 

س

رمای ا ہے۔اس کے یباوجود عیسائی حضرات سیدی

س

ذاے ذوالجلال کی یبارگاہ میں اپنی بندگی اور عجز کا اظہار ف

س

کی ﷤ ننے ج

ذائی کا بہتان یباندھتے ہی۔ علامہ 

س

ب ج

س

 اقبالؔ نے کیا خوب کہا ہے:نجای

ن؎بیاں میں نکتۂ توحید آ تو سکتا ہے

 خانہ ہو تو کیا کہیے

ت

ب
تیرے دماغ میں ی

13

ن

ادِ ریبانی ہے:ن

ش

رمادی ہے، چنانچہ ارش

س

 تمام حقیقت واضح الفاظ میں بیان ف

ت

ب
رآنِ مجید نے اس یبای

ت

نجبکہ ف

یٰ ابن مریم! کیا تم نے کوگوں سے یہ کہا تھا کہ مجھے اور میری ماں کو اللہ کے سوا دو)ن

عی س

رمائے گا: اے 

س

ب اللہ ف
ب

ذا بنا لو؟ تو وہ )جوایباً( 2”اور ح

س

( ج

و نعرض کریں گے: تو ی اک ہے! میرے لیے یہ روا نہی کہ میں وہ یبات کہوں جس کا مجھے حق نہی ہے، )یبالفرض( اگر  میں نے  یہ کہان
ُ

ت

و ت
َ

ت

ا ،ت

ت

 ہوی

و ان یباتوں کو جانتا ہے، جو میرے دل میں ہی جبکہ میں ان چیزوں کو نہی جانتا جو تیرے علم میں ہی، بیشک تو ہی 
ُ

ت

بووں اسے ضرور جانتا، ت
 ن
ی

س

ع
سب 

ہے اور تمہارا رب ہے، اور میں ان کا جاننے والا ہے۔ میں نے ان سے وہی کہا جسے کہنے کا تونے مجھے حکم دی ا تھا کہ اللہ کی عبادت کرو، جو میرا رب ن

ر چیز
 
و ہ
ُ

ت

و ہی ان پر نگہبان تھا، اور ت
ُ

ت

ب تو نے مجھے آسمان پر اٹھا لیا، تو ت
ب

 میں ان میں رہا، پھر ح

ت

ب ی
ب

 نگہبان تھا ح

ت

 ی

ت
ت

 پر گواہ ہے۔ اگر تو ان نپر اسی وق

و بہت غا
ُ

ت

ری حکمت والا ہے۔“کو عذاب دے، تو بیشک یہ تیرے بندے ہی اور اگر تو ان کو بخش دے، تو ت

 

  لب نب

14

ن

 و عیسائیت، جن کی معاصر دینی عمارت یبائبل پر استوار ہے، ان کے اندر بھی توحیدِ خالص کین

ت

 
 پہنچے کہ یہودی

ت

 اس تجزیے سے ہم اس نتیجے ی

رار کرتی ہی، بلکہ

ت

ِ یباری تعالیٰ کا اف

ت

 

س

ذ میں ایسی نصوص جابجا ملتی ہی، جو نہ صرف وحدان

س س

اس  نصدائیں گونج رہی ہی۔ یبالخصوص ان کے اصل مآج

رار دیتی ہی۔

ت

ر اور بندگی کا واحد قبلہ ف

س

 کا مطلق مرک

ت

 
 عقیدے کو عبودی

 



 

 

ب کے تناظر میںتصورِ ضروری اتِ دین
 
 [ 43 ] : الہامی مذاہ

Al Khadim Research Journal of Islamic Culture and Civilization, Vol. VI, No. 4 (Oct – Dec 2025) 

 ن

ت

 
رت‘ کا تصورنیہودی

س

 میں ’آخ

ا ہے، اور اس کا ذکر اور اس کی قطعی حیثیت ہمیں یبائبل یعنی ماقبل ادی ا

ت

ار ضروری اتِ دین میں سے ہوی
ُ

ش

نِ سماویہ توحید کے بعد، وہ عقیدہ جس کا ش

رت

س

اور آخ ا 

س

ر کر دویبارہ زندہ کیا جای

َ

کا م ان 

س

ان رت/ معاد‘ ہے۔ چنا نچہ یہ امر معلوم ہے کہ 

س

وہ ’عقیدۂ آخ ذ میں ہے، 

س س

مٔاج ذا کی  نکے موجودہ 

س

میں ج

اس  اسی طرح  اصول میں سے ہے۔  اساسی  دین کے  اور  جا بجا موجود ہے،   میں 

ت
س

و س رآن 

ت

ف کا تصور  یبازپرسی  اور  اس سے جوابدی   یبارگاہ میں 

ا 

ط

ام

س

ن( میں ہے:نقدیم عقیدے کا ذکر ہمیں یبائبل میں بھی متعدد مقامات پر ملتا ہے۔ چنانچہ یبائبل )عہد ی

بن”
ب

ذاوند نے موسیٰاور ح

س

اوںیود نلوگ اٹھ کر اس ملک کے اجنبی نیہتو اپنے یباپ دادا کے ساتھ سو جائے گا اور ن نیکھدن ن:سے کہان ن ج

ت

وہ ی اس ن نکے نجن نی

 “ن۔گےدیں ہے توڑ کیا کے ساتھ  نے ان گے اور اس عہد کو جو میںن یںاور مجھ کو چھوڑ دگے  ہو جائیںبدکار  میں یوپیر کی ،گے جا کر رہین

15

ن

ارہ کیا گیا ہے، وہ 

ش

ا، اگرچہ اس اقتباس میں جس نکتے کی طرف اش

ت

ی راجم میں پوری طرح نمای اں نہی ہو ی ا

ت

ری ن

س

اہم عام انگرن 

ت

اصل عبرانی متن میں ی

ا ہے: 

ت

رجم عموماً یوں پڑھا جای

ت

ری ن

س

ا ہے۔ انگرن 

ت

… اس میں دو الگ الگ یباتیں تو اپنے یباپ دادا کے ساتھ سو جائے گایہ پہلو زی ادہ واضح ہو کر سامنے آی

ن حضرت موسیٰ علیہ السلام کی وفات کے یبارے میں اور دوسری بنی اسرائیل کے اس طرزِ عمل کے یبارے میں جو ان کی  ن،معلوم ہوتی ہی: ای 

ر ہوگا۔ن
 
 وفات کے بعد ظاہ

قام، یعنی تم اپنے یباپ
َ
ا و

س

 َ

ت

ت
ُ
م اوَو
ِ
و ا
 
َ

س

وخ
ُ

ش

دادا کے ساتھ  نلیکن عبرانی متن میں اس جملے کو ای  ہی تسلسل میں بھی پڑھا جا سکتا ہے۔ عبارت ہے: ش

رأت کی طرف ابنِ عزرا ن

ت

ر علیہ السلام( نآرام کرو گے اور پھر اٹھو گے۔ اس متبادل ف ارہ کیا ناور بعض دیگر نے ن)عزن 

ش

ائید اس یبات اش

ت

ہے۔ اس کی ی

 ہی۔(  וְקָםسے بھی ہوتی ہے کہ عبرانی لفظ وقِام )

ت

 ن واحد کے صیغے میں ہے، جس کا مرجع حضرت موسیٰ علیہ السلام بھی ہو سکت

ت

 
رأت آی

ت

یہ ف

ری اور معروف مفہوم کو منسوخ ی ا بدلتی نہی
 
سے متن ن ہے، جس دیتیاس کے ساتھ ای  اضافی معنوی جہت کو نمای اں کرہاں البتہ ، ہے کے ظاہ

ا ہے

ت

ارہ اور لطیف نکتہ سامنے آی

ش

ن ۔نمیں ای  گہرا اش

ائید ہوتی ہے:ن

ت

رت کے تصور کی اس ورس سے بھی ی

س

ذ معاد و آخ ری 

س

 اس کے علاوہ م

اور میرن نہی ن کہ میںیکھوسو اب تم دن” ذا ن نکوئیعلاوہ ن نےوہ ہوں 

س

ا ن نہی ناور میںموت دیتا ہوں ن نہی ن۔ میںہےن ن ننہیج

ت

ا زخم ن نہی نہوں۔ میںزندہ کری

ت

لگای

 “ہاتھ سے چھڑائے۔ن ےجو میرنہے  نہی ہوں اور کوئیشفا دیتا  ہی اور میںہوں 

16

ن

ارہ دیکھتے 

ش

 میں دویبارہ زندہ کیے جانے کی طرف ای  لطیف اش

ت

 کے الفاظ میں بعث بعد الموت، یعنی قیام

ت

 
ر اہلِ علم اس آی ارے اکانب

 
بعض ہ

ر عبارت یہ ہے کہچنانچہ ہی۔ 
 
ا  ہین اور میںموت دیتا ہوں  ہی میں”ن :بظاہ

ت

راد کا یبادئ النظر ، اور “ہوںزندہ کری

س

ا ی ا میں اس کا مطلب مختلف اف

س

مری

ن

ت

ت

ا ہوں اور میں ہی شفا دیتا ہوں۔ 

ت

وود میں ریبا جینا لیا جا سکتا ہے۔ لیکن سیاق و سباق میں یہ جملہ دراصل اس فقرے سے جڑا ہوا ہے کہ میں زخم لگای
م
ل

ا اور شفا دینا ای  ہی شخص کے ساتھ متعلق افعال ہین

س

ا نے اسی نکتے کو بنیاد بنا کر استدلال کیا ہے کہ جس طرح زخم لگای

س

ا اور زندہ کری

س

، اسی طرح ماری

رد کے یبارے میں ہے، نہ کہ مختلف اشخاص کے یبارے میں

س

 ۔نہے بھی ای  ہی ف
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ا ب 

س

ائید ان

ت

ا ہے  نءابنِ عزرا نے بھی اس فہم کی ی

ت

اری

ت

ال میں ای

ت

ی ا ہے، وہ ی ا

ت

ا ہے اور زندہ کری

ت

ذاوند ماری

س

کی ای  عبارت سے کی ہے، جس میں کہا گیا ہے: ج

ا ہے )

ت

اوپر اٹھای اور دویبارہ زندہ کیے جانے کا عمل ای  ہی ذات پر 2:6سموئیل ن ن1اور پھر  ا ہے کہ مرنے 

ت

(۔ اس نص سے بھی یہی مفہوم ابھری

ا ہے، جس

ت

رت سے  واقع ہوی

س

 آخ

ت

 
 ہے۔ملتی کے تصور کو تقوی

 اور 

ت

اہم اس بحث سے قطع نظر کہ تورات میں قیام

ت

ریسیوں اور صدوقیوں کے مابین اس معاد ی

س

اً، ف

ت

اری

ش

 کے ساتھ موجود ہے ی ا اش

ت

کا تصور صراح

ب ن
ب

ی ا گیا ح  فیصلہ 
ً
ملا
ع

 

ت
ت

یٰ علیہ السلام نمسئلے پر جو قدیم اختلاف چلا آ رہا تھا، وہ اس وق

عی س

اپنے تیسرے دن قبر سے اٹھ کھڑے ہوئے۔ حضرت 

اور اعتقادی نظام کی چنانچہ ن ان کے فکری  ا تھا، بلکہ 

ت

ری حیثیت رکھ

س

اور مرک ردی  یہ عقیدہ غیر معمولی اہمیت 

س
س

ن والوں کے  ایمان رکھنے  ابتدائی 

ا تھا۔ن

ت

 اساس شمار ہوی

رت‘ن

س

نکا تصورن نعیسائیت میں ’آخ

ذ میں ہے:ن ذی  ا جب

ط

ام

س

نعہد ی

رے اعمال کیے  ب وہ لوگ اپنی قبروں سے نکلیں گے اور جنہوں نے اچھے اعمال کیے ہی انھیں ہمیشہ کی زندگی ملے گی  اور جن لوگوں نے نب

ت

”ی

رار دی ا جائے گا۔ “

ت

انھیں مجرم ف

17
ن 

اس کے لیے کا چراغ لے کر چلا،  ی کی پیروی 

ٰہ ل

ا  
ِ
احکام اور   

ت
ت

دری ا میں نیکی، صداق و   

ت
ش

زندگی کے دس ان دنیوی 

س

ان اعلان ہوا ہے کہ جو   نیہاں 

ی اس کا استقبال کرے گی 

ٰہ ل

 میں نمودار ہوگی کہ رحمتِ ا

ت

رت کی صبح اس حال

س

ناور وہ ابدی نجات کا پروانہ ی ائے گا۔نآخ

وگردانی کرتے ہی اور اپنے رب کے
ُ
 سے ر

ت

 
ازل کردہ ہدای

س

ذا کی ی

س

 احکام اور جو لوگ اس فانی زندگی میں ظلمت و گمراہی کو اپنا شعار بناتے ہی، ج

ر ہوگا۔ وہ وہاں مجرم کے طور پر پیش ن

َ

ی اپنے جلال کے ساتھ جلوہ گ

ٰہ ل

رت میں عدلِ ا

س

کیے جائیں کو پسِ پشت ڈال دیتے ہی، تو ان کے لیے دارِ آخ

عقااب ذات سے ی ائیں گے، جون
ل
ذ ا رم کی سزا اس عادل و ذو شدی 

ب
 نگے اور ان کے اعمالِ سیئہ کا میزان ان کے خلاف گواہی دے گا۔ یوں وہ اپنے خ

ا۔ن

ت

راء و سزا میں کمی نہی کری

س

ب
اانصافی ی ا خ

س

ر بھی ی رانب  ذرہ نب

ا۔ اسی کے ن

ت

ان و شوکت سے عیش و عشرت کری

ش

ری ش

 

ر روز نب
 
اور ہ  قیمتی جامنی کپڑے اور یباری  ململ پہنتا 

ت

 
 مند شخص تھا جو نہای

ت

” ای  دول

رستا تھا کہ امیر کی میز سے گرے ہوئے 

ت

ام لعزر تھا۔ اس کے سارے جسم پر زخم تھے، اور وہ ن

س

ب شخص پڑا رہتا، جس کا ی
 
دروازے پر ای  غری

راہیم کی گود میں ناپنا پیٹ بھر لے۔ بلکہ کتے آ کر اس کے زخم چاٹتے تھے۔ نٹکڑوں سے ن رشتے اسُے اُٹھا کر انب

س

ب مر گیا اور ف
 
 آی ا کہ وہ غری

ت
ت

پھر وق

ب اسُ نے جہنم میں اپنی آنکھیں کھولیں، تو خود کو سخت عذاب میں 
ب

ر بعد وہ امیر بھی مر گیا اور دفن کر دی ا گیا۔ مگر ح اس نے ی ای ا۔ لے گئے۔ کچھ دن 

راہیم! مجھ پر رحم کر اور لعزر کو بھیج دے کہ وہ اپنین راہیم کو دیکھا اور لعزر کو اسُ کی گود میں۔ وہ پکار اٹھا: اے یباپ انب  انگلی ی انی میں بھگو دور سے انب

و
ُ

ت

ت رکھ،  ی اد  دی ا: بیٹا،  راہیم نے جواب  انب رہا ہوں۔  ری طرح جل  نب اس آگ میں  ر کر دے، کیونکہ میں 

ت

ن زیبان  اپنی  نکر میری  اپنی زندگی میں  نے 

ان
 
ی اد رکھ کہ ہ و وہاں تکلیف میں مبتلا ہے۔ اور یہ بھی 

ُ

ت

 ی ا رہا ہے، اور ت

ت

رے اور خوشیاں خوب دیکھیں، اور لعزر نے دکھ سہے۔ اب وہ یہاں راح
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ارے ی اس آ سکو۔ اس پر ن
 
اکہ نہ ہم یہاں سے تمہارے ی اس جا سکیں اور نہ تم وہاں سے ہ

ت

ری خلیج قائم کر دی گئی ہے، ی

 

تمہارے درمیان ای  نب

اکہ وہ بھی  نانھیںاسُ نے کہا: اے یباپ! پھر اتنا تو کر کہ لعزر کو میرے یباپ کے گھر بھیج دے۔ میرے ی انچ بھائی ہی، وہ جا کر ن

ت

خبردار کرے، ی

اء کی تعلیم موجود ہے، وہ انہی کی سنیں۔اسُ نے کہا: نہی ب 

س

راہیم نے جواب دی ا: ان کے ی اس موسیٰ اور ان ، اے اس عذاب کی جگہ نہ آ جائیں۔ انب

ا ب 

س

راہیم نے کہا: اگر وہ موسیٰ اور ان راہیم! اگر کوئی مردہ انُ کے ی اس جائے تو وہ توبہ کریں گے۔ انب ، تو اگر کویباپ انب

ت
س

ئی مردوں میں ء کی نہی سن

ب بھی وہ نہی مانیں گے۔

ت

  “سے جی اُٹھے ی

18
ن

رت ہے جو تمام آسمانی ادی ان کی اخلاقی عمارت کا سنگِ بنیاد ہے، اور جس نے زندگیِ دنیا کو ای  محدود مگر یبامقصد سفر

س

کا مفہوم عطا ن نیہی وہ تصورِ آخ

ر محسن کو اس کے
 
اور ہ را 

س

ب
ر ظالم کو اس کے ظلم کی خ

 
انی تولا جائیں گے، جہاں ہ

س

اعمالِ ان دی ا  نکیا ہے۔ یہی وہ میزانِ عدل ہے جس پر  ر 
ب
کا اخ احسان 

 ۔نجائے گا۔

ا ہے، وہ ای  فطری پکار اور عقلی تقاضے کی صو

ت

رت کا بیانیہ سامنے آی

س

رت میں نیبائبل میں مذکور اس واقعے کے پسِ منظ میں جو تصورِ معاد اور آخ

اتواں فقیر، جو 

س

ا ہے اور دوسری طرف وہ ی

ت

 مند ہے جو دنیوی عیش و عشرت میں غرق ہو کر حق سے منہ موڑی

ت

ر ہے۔ ای  طرف وہ دول

َ

جلوہ گ

رت میں اپنے نتائج ی اتے ہی۔ن و تہیتکلیفن

س

ب یہ دونوں کردار دارِ آخ
ب

ا ہے ح

ت

 آی

ت
ت

رن رہتا ہے، اور پھر وق

س

 دستی میں صبر اور شکر کے راستے پر گام

رت محض نظریہ نہی، 

س

ذ جلال و جمال کے ساتھ یبارہا بیان ہے، جس سے یہ یبات واشگاف ہوتی ہے کہ یہ تصورِ آخ ری 

س

رآنِ حکیم میں م

ت

یہی نکتہ ف

اد ہے:ن

ش

 بلکہ عقائدِ دینیہ اور اسلام کا بنیادی ستون ہے، اللہ سبحانہ وتعالیٰ کا ارش

نْ فيِ القُْبُورِ﴾  ثُ مَّ َّ یَّبْعَّ َّنَّٰ الٰلَّّ یْبَّ فيِهَّا وَّأ َّا رَّ ةَّ آتِيَّةٌ ل اعَّ َّنَّٰ السَّٰ أ  ﴿وَّ
رجم:ن

ت

نن

 آنے والی ہے اس میں کوئی شک نہی ہے اور بےشک اللہ ان سب کو اٹھائے گا جو قبروں میں ہی۔“

ت

ن”اور بےشک قیام

ا 

ت

ر ہوی
 
رآن دونوں ای  آفاقی ناس سے ظاہ

ت

ر لمحہ ای  متعین احتساب کی طرف رواں دواں ہے اور اسی حقیقت کو یبائبل اور ف
 
ہے کہ گوی ا زندگی کا ہ

 کے طور پر پیش کرتے ہی۔

ت
ت

نصداق

رت کا عقیدہ

س

ا ہے کہ توحید و آخ

ت

اپنی اصل میں کوئی نیا ، نجو شریعتِ محمدی صلى الله عليه وسلم میں ضروری اتِ دین کا بنیادی رکن ہے، ناس تناظر میں واضح ہوی

 تھیں، جس طرح آج دینِ اسلام میں ہینا ، بلکہہے تصور نہی

ت

شریعتِ نچنانچہ  ۔ نس کی جڑیں سابقہ شریعتوں میں اسی قطعیت کے ساتھ پیوس

ان کے اخلاقی وجود کی بنیاد، اس کے یباطن کی تطہیر اور نمحمدی صلى الله عليه وسلم نے انھیں

س

ی کے تسلسل  ضروری اتِ دین کا درجہ اسی لیے دی ا کہ یہی ان

ٰہ ل

وحیِ ا

ر ہی۔ن

س

ب اے  نکا مرک

س

 کا انکار کیا، اس نے دراصل اپنی فطرتِ سلیمہ کی گواہی کو جھٹلای ا اور ان تمام ان

ت
ت

پس جس نے ان میں سے کسی ای  صداق

 حساب کی تیاری کی طرف متوجہ کیا تھاکرام کی متفقہ دعوت سے انحراف کیا، جنھو
ِ
ِ خالصہ اور یوم

ت

 
ان کو عبدی

س

  ۔نں نے بنی نوعِ ان
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نحواشی و حوالہ جاتن

 

1

 19: 3آلِ عمران  

2

 85:  3آلِ عمران    

3

 123: 20طہٰ   

4

 ۔ن484،  483، ص4لسان العرب، ج  

5

 ۔505، 504المفردات، ص   

6

ا، صالفتاوی   

ت

 

ش

 ۔144الحدی 

7

اویل ہے جس میں کلام؛ تکلم؛ متکلم  ن

ت

راد ایسی ی

ُ

اویِل غیرِ مقبول‘ سے م

ت

وں میں احتمال خلافِ دلیل ہو، چنانچہ علماے متکلمین و محققین محض ایسی صورت میں ہی  ن؛’ی

س

 

ت

ت

ر کرتے ہی۔ ن ن26تکفیر کرتے ہی، جبکہ اس کے علاوہ ن

س

اویل کے یباب میں اصولی اور تفصیلی مطالعے کے لیے ننیز نصورتیں ایسی ہی جن کے یبارے میں وہ تکفیر سے گرن 

ت

ی

ررقۃ“ناور  ”قانون التاویل“نھ(  کی کتابن505حجۃ الاسلام امام الغزالی)م 
ف

ت

لن
 مفید ہے۔ن ”فیصل ا

ت
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13

 ۔566کلیاتِ اقبال، ص   

12
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