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Abstract 
The Ontological Argument is one of the fundamental arguments in theology that 
employs a rational and demonstrative method based on the concept of "the greatest 
conceivable being" or "the most perfect being beyond which no greater perfection can 
be conceived" to prove the existence of God Almighty. Among the rational arguments 
for the existence of God, the Ontological Argument has been the most controversial 
and has sparked serious discussions in both the Western and Eastern philosophical 
traditions. Since its initial formulation, it has had staunch proponents and critics, 
indicating its significance among both Western and Eastern thinkers.In the Eastern 
intellectual tradition, Allama Muhammad Taqi Ja'fari and Allama Abdullah Jawadi 
Amoli are two prominent Islamic scholars who have critically examined this 
argument. The present research aims to analyze their views using a descriptive-
analytical method. The findings indicate that these two Islamic philosophers hold 
divergent perspectives on the Ontological Argument. Allama Ja'fari considers the 
argument to have both rational and scriptural foundations and accepts it as a valid 
proof for the existence of God. In contrast, Allama Jawadi Amoli, based on the 
distinction between two types of predication (primary essential predication and 
common technical predication), raises fundamental criticisms. He argues that the 
Ontological Argument mistakenly conflates concept and instantiation and 
misinterprets primary essential predication, thereby rejecting it as a valid proof for 
God's existence. 

Keywords: Ontological Argument, Anselm, Primary Essential Predication, Common Technical 
Predication, Allama Ja'fari, Allama Jawadi Amoli 
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 میں ی ا ئے جانے و ا لے بعض نظری ا تی مسائل کو بنای ا ، خاص طور  پر یہ مسئلہ کہ و جود 

 

ر ہان
ب 
ا م گذا ر ی کی و جہ ا س 

 

 نے ا س ی

 

ت

 

ب
ا  ہے کہ کا

 

 ہوی

(Existence) کو ا ی ک حقیقی محمولا (Real Predicate) و جود ی" کہا ا ِ

 

ر ہان
ب 
 نے محسوس کیا کہ ا گر ا سے "

 

ت

 

ب
نہیں سمجھا جا سکتا۔ کا

م کا ا

سل

 

ن

ا    د ی ک 

 

ر

 

ب
ا ہم، بعض فلاسفہ کے 

 

ی  پیدا  ہو سکتا ہے۔ 

 

 کرنے کا ا مکان

 

 ت
ب
ا 

 

ی د ا  کے و جود  کو 

 

جائے، تو ا س میں و جود  پر غور  کرتے ہوئے خ

 حقیقت میں "و جود " کے

 

ر ہان
ب 

ا پر مبنی ہے  (Necessity) " بجائے "و جوب 

22
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 ز  چیز سے بے نیار
ہ
ِ و جوبیکمال کے تصور  پر مبنی ہے، جو 

 

ر ہان
ب 
-Necessity) "تے ہیں کہ ا سے "

Based Argument) کمالی ِ

 

ر ہان
ب 
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ا  کہ علامہ جعفری کی ا  ا  ا ا

 

ا س معلوم ھوی
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ِ صدیقین ا

 

ر ہان
ب 
  کرتے ہیں، جبکہ 

 

ر
ب 
ِ کمالی" تجو

 

ر ہان
ب 
ِ و جوبی" ی ا  "

 

ر ہان
ب 
طلاج "

ص
 ی ا د ہ مناست  ا 

 

مطلق" کا تصور  ہے۔ ا س لیے و ہ ا س کے لیے ر

ر ا ر  د یتے ہیں۔ا
ق
ِ و جود ی" 

 

ر ہان
ب 
اکو حقیقی معنون میں "

ِ و جوبی کی بنیاد  علامہ جعفری کے نقطۂ نظر سےا

 

ر ہان
ب 

ا

ی بنیاد ا1

 

ب ث

ا: د ینی ر و ا یتی حد

ا  ہےا

 

ت

 

 ر یعہ ی ت

 

 کا د

 

ت

 

 ر یعے ا پنی شناخ

 

 کے د

 

 ا ب

 

د ا  خود  ا پنی د

 

 میں ی ا تے ہیں، جہان خ

 

 کی ا صل جڑیں د ینی متون

 

ر ہان
ب 
ر ماتے کہ ا س 

ف
 اعلامہ جعفری 

اجیسے: ا

ر ماتے ہیںا
ف
 د عائے صباج میں 

 

 جیساکہ  حضرب

 

 ا میرا لمومنین علیؑ کے کلماب

 

ا " :ا لف( حضرب
َ
هِِا ای 

 

ا ی َ 

 

د
ِ
هِِ ی 

 

ا ی َ 

 

ی د

لَ
َ
ع

 
َ
لّ ْ د َ

 

ں
َ
24م

 جو ا  ا "

 

 ا ب

 

)ا ے و ہ د

د ا  کو کسی خار جی د لیل کی ا

 

ا  ہے کہ خ

 

ا ر ہ کری

 

 کی طرف ر ہنمائی کرتی ہے( د عا کا یہ فقرہ ا س حقیقت کی طرف ا س

 

 ا ب

 

 ر یعے ا پنی د

 

 کے د

 

 ا ب

 

ا پنی د

 ر یعہ ہے۔ا

 

 کا د

 

ِ خود  ا پنی پہچان

 

 ا ب

 

 نہیں، بلکہ و ہ ی د

 

اضرو ر ب

 ین ا لعابدینؑ کی د عا:ا

 

 ا مام ر

 

( حضرب اب 

ر ماتے ہیں
ف
 ہ ثمالی میں 

 

ر
م
ح

ا بو  ا" ا:ا مام سجاد ؑ د عائے  َ

 

تْ

 

بَ
 

 

ا ا  
َ
م ر ِی 
ْ
 دَ 

 

ا ا  
َ
م  َ

 

تْ

 

بَ
 

 

ا لاَ  
ْ
و 
لَ
و َ  َ
ک
ْ
ت 
لَ
َ
ع
ی  ِ

 

َث

 

للَتْ

َ د َ

 

تْ

 

بَ
 

 

ا و َ  َ
ُک

 

تْ
ف

َ
رَ 
ع
 
َ
ک
ِ
 ا"ی 
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د ا و ندا ! میں نے تجھے ا

 

)خ

 نہ سکتا

 

ا  تو میں تجھے پہچان

 

ا ، ا و ر  تو نے خود  میری ر ہنمائی کی، ا گر تو نہ ہوی

 

 ر یعے پہچای

 

 کرتی ہے ا!تیرے د

 

 بھی ا سی حقیقت کو بیان

 

(  یہ عبار ب

ِ و جوبی کا ا ی ک بنیاد ی ا صول ہے۔ا

 

ر ہان
ب 
 ر یعہ ہے، جو 

 

 کا د

 

 نہیں بلکہ و ہ خود  ا پنی پہچان

 

د ا  کا و جود  کسی خار جی و ا سطے کا محتاج

 

اکہ خ

 ہوا  ہے کہ

 

 میں یہ ا صول بیان

 

 ت
ب
ِ و جود ی: ا ی ک ا و ر  ر و ا 

 

د ا  کے تصور  کی ضرو ر ب

 

: خ

 

 ت
ب
( ر و ا 

 

 ہن میں ا" :ج

 

سا نی د

 

ن
ا ، تو ا 

 

د ا  کا و جود  نہ ہوی

 

ا گر خ

ا ۔

 

 ا"ا س کا کوئی تصور  بھی نہ ہوی

26

ا  ہے، جو ا

 

 کری

 

ت
ل
ِ خود  ا س کے و جود  پر د لا

 

 ا ب

 

د ا  کا مفہوم ی د

 

ا ئید کرتی ہے کہ خ

 

 ا س نظریے کی ی

 

 ت
ب
یہ ر و ا 

ِ و جوبی کی ا سا س ہے۔ا

 

ر ہان
ب 

ا

 میں ا س کی بنیاد ا2

 

ا: فلسفیانہ متون

لا مہدی نرا قی نے ا پنی کتاب  جاما
 کر کیا ہےام

 

ِ و جوبی کا د

 

ر ہان
ب 
ا لافکار  میں 

27

ِ و جوبی کی د و سری جڑ سمجھا جا سکتا ہے، کیونکہ ا  ا

 

ر ہان
ب 
 ا ، نرا قی کا کام 

 

د
ٰ
ہ
ل

و جوبیا  ِ

 

ر ہان
ب 
ا ہم، علامہ جعفری کے مطابق 

 

ی ی ا ضابطہ طور  پر پیش کیا۔  لامی فلسفے میں 
ا س ا ستدلال کو  ا س  و ن نے 

ہ

 

پ
ا و ر  گہری ا اا   ی ا د ہ مکمل 

 

ر کی 

 کے ا  خری شعر میںا

 

ى ا" :فلسفیانہ بنیاد  محمد حسین غرو ی ا صفہانی کے ا شعار  میں ملتی ہے، خاص طور  پر ا ن

لَ

ی إِ ِ

 

ن فُصْ

 ِ

 

َن ت
ِح
پ 

 
ِ
و ب  ُ
خ 

ُ
و 
ْ ل
ی ا 
ِ
ف

حُ 

حثِ 

َ
ّ
لص

 ا 
ُ
ر 
َ

 

ظ

َ
ّ

 

لن
فاَ 

ا
ِ
و ب 
لُ
ْ
ط
َ
مْ
ل

قنِ قَةِ ا  َ
خ

28

ا  ہے  ا"

 

 ز  کری
ہ
ا 

 

ک پہنچا د یتا ہے۔( یہ شعر ا س حقیقت کو ظ

 

د ا   ی

 

 ا و ر  غور  و  فکر ، حِقیقت مطلوب  یعنی خ

 

ت
ق
)بس و جوب  میں صحیح د 

 ہو سکتا ہے۔ا

 

د ا ( کا ا ثباب

 

 ر یعے حِقیقت مطلقہ )خ

 

 و جود  کے ا صول کے د
ِ
، غور  ا و ر  فکر کیا جائے، تو و جوب 

 

ت
ق
اکہ ا گر کسی چیز میں صحیح د 

ا

 

ت لت

 

فض
 و جود ی پر 

 

ر ہان
ب 
 کے 

 

ں
 
ہت
ل

ا 

 

ت
م
ل
 و جوبی کی صدر ا 

 

ر ہان
ب 

ا

ر ق ہے  ا     
ف
 ا  

 

ر
ب 
 ر کہتا ہے کیونکہ د و نون میں 

 

ت لت

 

فض
 و جود ی پر 

 

ر ہان
ب 
 کی 

 

ں
 
ہت
ل

ا 

 

مت
ل
 صدر ا 

 

 یکار ب

 

 و جوبی د

 

ر ہان
ب 
علامہ جعفری کا عقیدہ ہے کہ 

 و جوبی پر نہیں ہیں

 

ر ہان
ب 
 

 

 و جود ی پر کیے گئے ہیں و ہ ا عترا ضاب

 

ر ہان
ب 
 

 

 و جود ی ا ا ا س لیے  جو ا عترا ضاب

 

ں

ہ ق

ر 
ب 
کیونکہ مرحوم صدر ا  نے ا پنے 

 ا

 

 و جوبی میں،  و جوب  کو مطرج کرکے ا س سے و جود  کا ا خرا ج

 

ر ہان
ب 
 نے 

 

 یکار ب

 

میں، و جود   کو مطرج ا و ر  پیش کرکے و جوب  کا نتيجہ لیا ہے  جبکہ د



 

 

ر 
ب 
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 کیا ہے ا

 

ا و ر  ا ستنباظ ا و ر  ا ستنجاج

29

م یا ا
ل
د ا  ا اا س کے علاو ہ،  عرفا ا و ر  متصوفہ کی طرف سے قائم کیا کیا گیا 

 

لاف خ

 

ر خ
ب 
د ا  کے 

 

  کے خ

 

د لیل، تمام ا د ی ا ن

 کے مطاا

 

ا  ہے جو تمام ا د ی ا ن

 

 کری

 

 ت
ب
ا 

 

د ا  کے و جود  کو ی

 

 و جوبی، ا یسے خ

 

ر ہان
ب 
 کی طرف سے قائم کیا گیا 

 

 یکار ب

 

ا  ہے  جبکہ د

 

 کری

 

 ت
ب
ا 

 

بق اکے و جود  کو ی

۔اا و ر  موا فق ہے

30

ا ا

ِ و جوبی کی تقریرعلامہ جعفری کے نقطۂ نظر سےا

 

ر ہان
ب 

ا

 کے ا

 

ا ن ا ہم، 

 

ی د یتے ہیں۔  ر ا ر  
ق
ا ستدلال  ا و ر  بے نقص  ا ی ک معتبر  ا سے  ا و ر   ا ی ک مضبوظ حامی ہیں  و جود ی کے   ِ

 

ر ہان
ب 
علامہ محمد تقی جعفری 

 ا و ر  محقق غرو ی ا صفہانی کی تعبیر

 

 یکار ب

 

 کو خاص طور  پر د

 

ر ہان
ب 
ر تر ہے، ا و ر  و ہ ا س 

ب 
 ی ا د ہ قوی ا و ر  منطقی ا عتبار  سے 

 

ِ و جوبی ر

 

ر ہان
ب 
 د ی ک 

 

ر

 

ب
 ا

 

ا ب

 کے ل اکے تناظا

 

د ا  کے ا ثباب

 

 نے و جود  خ

 

 یکار ب

 

ا اا ھا اد و ا اۓ میں پرکھتے ہیں ا و ر  سمجھتے ہیں کہ د

 

ر ھان
ب 

 ا یعنیا اہیںا ۓ کی اقائما اد لیلا ا مرا ا

 

 یکار ب

 

د

کیا  

 

 کے لیے بیان

 

ا ثباب د ا  کے 

 

خ ر ا هین 
ب 
ا ہم  د و   ا اہیںا اۓنے 

 

د ی ا  ا اکوا اا ی کا امیںا اا ن ا م 

 

ی کا  و جوبی   ِ

 

ر ہان
ب 
کو  د و سرے  ا و ر   ا محدو د  

 

ی و   ِ محدو د  

 

ر ہان
ب 

ہے۔ا
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اِ

 

ر ہان
ب 

د ا ( کے ا ا

 

 خود  کسی غیر محدو د  هست )خ

 

 ت
ب
ا و ر  ہمار ی محدو د   پر مبنی ہے کہ ہم محدو د  و جود  ر کھتے ہیں، 

 

ا محدو د  ا س ی ا ب

 

محدو د  و  ی

ا و ر  ا سی کو علامہ جعفری ا  کرتی ہے، 

 

 ت
ب
ا 

 

ی د ا  کے تصور  میں مضمر و جوبیت سے ا س کے و جود  کو 

 

ِ و جوبی خ

 

ر ہان
ب 
 کرتی ہے جبکہ 

 

ت
ل
و جود  پر د لا

 ی ا د ہ ا ہم ا و ر  قوی سمجھتےا

 

 کے ار

 

 یکار ب

 

ِ و جوبی کو د

 

ر ہان
ب 
 سے مکمل ا تفاق ر کھتے ہیں، ا س لیے و ہ 

 

 کے نظری ا ب

 

 یکار ب

 

 ہیں۔ چونکہ علامہ جعفری د

ِ و جوبی پیش کریں گے، پھر ا س پر علامہ جعفری ا

 

ر ہان
ب 
 کی تقریرِ 

 

 یکار ب

 

 ا ، ہم پہلے د

 

د
ٰ
ہ
ل
کی اا ستدلالی ا صولون پر ا ستوا ر  کرکے پیش کرتے ہیں۔ 

 نقل کریں گے۔ا

 

او ضاخت

ا

 

 یکار ب

 

ِ و جوبی )کمالی( د

 

ر ہان
ب 
اتقریرِ 

د ا  کو "کامل مطلقا

 

د ا  ا و ر  ا س کے تصور  پر مبنی ہے۔ و ہ خ

 

ِ و جوبی )کمالی( تعریفِ خ

 

ر ہان
ب 
 کا 

 

 یکار ب

 

 (Absolutely Perfect Being) "د

 میں سے ہے۔ ا سی طرج ا

 

ا و ر  د لیل د یتے ہیں کہ کامل مطلق کا عدم ممکن نہیں، کیونکہ و جود  بھی کمالاب کے طور  پر متعار ف کرا تے ہیں 

 ا و ر  ست  ا

 

 یکار ب

 

، غیر متغیر، عالم مطلق، ا و ر  قاد ر  مطلق ہے جس نے د

 

 ز  ہے جو قائم ی ا لذا ب
ہ
د ا  ا ی ک غیر محدو د  جو

 

 کے مطابق، "خ

 

 یکار ب

 

د

 کوا

 

ا و ر  موجود ا ب  بنای ا  ہے۔ اا شیاء 

32

 جو کامل مطلق ہے  حتما موجود  ہونی چاہا

 

ی

 

ش

و ہ  د ا  یعنی کامل مطلق۔ ھر  

 

 کی نظر میں خ

 

 یکار ب

 

 اۓ بس  د

ا سی طرج اکیوا اا و ر  اہوگا انہیں امطلقا اکامل او گرنہا و ا د ی کے تصور  کے بغیر ممکن نہیں،    کا تصور  

 

 میں سے ہےجس طرج پہار

 

و جود  کمالاب نکہ 

ا  بھی ضرو ر ی ا

 

  کا تصور  کریں، تو ا س کے سا تھ ا ی ک و ا د ی کا ہوی

 

کامل مطلق کا تصور  ا س کے و جود  کے بغیر ممکن نہیں۔ یعنی، ا گر ہم کسی پہار

د ا ( کا

 

ا  بھی ضرو ر ی ہوگا، و ر نہ و ہ کامل مطلق نہیں ر ہے گا۔ اہوگا۔ ی ا لکل ا سی طرج، ا گر ہم کامل مطلق )خ

 

 تصور  کریں، تو ا س میں و جود  کا ہوی

د ا  )کامل مطلق( موجود  نہ ہو، تو و ہ کامل مطلق ا

 

ا  ہے  ا گر خ

 

پس، "کامل مطلق موجود  نہیں ہے" کا تصور  تناقض ہے، ا و ر  تناقض محال ہوی

ا ممکنا

 

د ا  کا عدم محال ہے، ا و ر  ا س کا و جود  ضرو ر ی ا و ر  یقینی ہےانہیں ہوگا، جو کہ ی

 

 ا ، خ

 

د
ٰ
ہ
ل
ا ہے۔ 

 میں  کامل مطلق کا خیال ا و ر  تصور  کسی ہندسی ی ا  عدد ی شکل کے تصور  ا

 

 ا س ی ا ر ے میں  کہتے ہیں کہ ی لاشبہ، میں ا پنی عقل ا و ر  د ماع

 

 یکار ب

 

د

ا  چاہیے جتنا کہ ر ی ا ضیاتی سچائیا

 

  کم ا تنا ہی یقینی ہوی

 

ا  کم ا ر

 

د ا  کے و جود  کا ہوی

 

 ہن کے لیے خ

 

ا ، ا س لیے میرے د

 

و م سے کم نہیں ی ا ی
ھ
مف

 ان ا و ر اا و ر  

ا و ر  ہندسی سے متعلق ہیں ا عدا د   ا و ر  ا ا3.حقائق  کا جو  ا  ہون تو صاف طور  پر سمجھتا 

 

ا و ر  فکر کری ا و ر  غور    ی ا د ہ توجہ د یتا ہون 

 

ر ا س لیے خ ت  میں 



 

 

ر 
ب 
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 ا و یون کی مساو ی ا

 

 ا و یون کے سا تھ تین ر

 

 م و  ملزو م ہے جتنا د و  صحیح ر

 

 ز  سے ا تنا ہی لار
ہ
ا و ر  جو  

 

د ا  کا و جود  ا س کی فطرب

 

ا  ہون کہ خ

 

محسوس کری

ا  ممکن ہی نہیں جس کا کوئیا

 

 ا  ا س کامل مطلق کا تصور  کری

 

د
ٰ
ہ
ل
 م و  ملزو م ہے۔ 

 

  کا تصور  لار

 

 ز  ہے ی ا  کسی و ا د ی سے پہار
ہ
 امثلث کی نوعیت ا و ر  جو

  کوا او جود 

 

ا  ا و ر  پہار

 

  کا تصور   کری

 

ا  ہو جیسا کہ و ا د ی کے بغیر پہار

 

ھت
ک

ا  ر 

 

ا ہو یعنی کمال ی

 

 ا ی ک و ا د ی انہ ہو یعنی ا س کا کوئی و جود  ہی نہیں ا و ر  و ہ موجود  ی

ا ممکن ہےا

 

سے کم ا لگ کرنے ی

33

ا ممکن کا متقاضی  

 

  کے بغیر و ا د ی کا تصور  تضاد  ا و ر  ی

 

ہے، ا سی طرج مطلق کمال کا تصور ، ا ۔ پس جس طرج پہار

 کا متقاضی ہےا

 

ا ممکناب

 

ی ا و ر   و جود  کے بغیر، تضاد   ا و ر   ا د ر ا ک  ا س کے  د ا ، 

 

خ یعنی 

34

 کے ا

 

 یکار ب

 

د علامہ جعفری نے   ہے جسے 

 

ر ہان
ب 
و ہ  ۔یہی 

ر ا ر  د ی ا  ہے۔ا
ق
 لِ ترد ی د  د لیل 

ی
ا قا

 

 سے مکمل ا تفاق کرتے ہوئے ا ی ک مضبوظ ا و ر  ی

 

انظری ا ب

 کرتے ہیں

 

 کے مطابق ا س طرج بیان

 

 کی سوج

 

 یکار ب

 

 و جوبی )کمالی( کو د

 

ر ہان
ب 
د ا  کے تصور  کو صحیح معنون میں سمجھا ا ا:علامہ جعفری 

 

ا گر خ

د و سرے لفظون میں یون کہیں کہ  ہیں 

 

ا یسی هست ہے جس میں تمام کمالاب ا ی ک  د ا  

 

خ  ہو جائے گا کیونکہ 

 

 ت
ب
ا 

 

ی و جود   کا  ا س  تو  ا گر ا"جائے 

 کا حامل

 

د ا  و ہ موجود  ہے جو تمام کمالاب

 

 ہو جائے گا، کیونکہ خ

 

 ت
ب
ا 

 

د ا و ند کا مفہوم و ا قعی طور  پر سمجھا جائے، تو ا س کا و جود  خود بخود  ی

 

ہے، ا و ر  و ہ ا اخ

د ا  کامل مطلق ہے لہذا   ا گر کوئی شخص ا س ا علیٰا

 

  ہے۔ مختصر طور  پریہ کہ، خ

 

 سے بے نیار

 

ا و ر  سکون  ز  قسم کی و ا بستگی، علت، حرکت 
ہ

 مفہوم کو ا

ا  ہو، تو و ہ محض ا ی ک خیالی تصور  ا و ر  حقیقت سے اسمجھ لیتا ہے

 

ھت
ک

 لائے گا، کیونکہ ا گر یہ عظیم مفہوم و ا قعی و جود  نہ ر 

 

، تو و ہ ا س کے و جود  پر ا یمان

 کا حامل کیسے ہو سکتا ہے؟"ا

 

عار ی ہوگا، تو پھر و ہ کامل مطلق ا و ر  تمام کمالاب

35

ا ا

ی ہے، یعنی ا س میں قياسی ا ستدلال کا ا ستعما

 

ث

 

ت ت
م

ہا “پر 
مع
”قضای ا ی قياسا تها 

 

 یکار ب

 

 و جوبی د

 

ر ہان
ب 
 و ر  د یتے ہیں کہ 

 

 پر ر

 

ل اعلامہ جعفری ا س ی ا ب

ِ و جوبی کی بنیاد  ا س قضیہ پر ہے: 'میں، ا ی ک ا یسے موجود  کا ا د ر ا ک کر  ر ہا ہون جو مکمل طور  پر بے ا

 

ر ہان
ب 
 کے 

 

 یکار ب

 

  ا و ر  انیاکیا گیا ہے کیونکہ د

 

ر

ا  ا

 

 کری

 

 ت
ب
ا 

 

ی و جود  کی حقیقت کو  ا س کے  ی لاشبہ موجود  ہے"یعنی کمال مطلق کا تصور   ا و ر    کا حامل ہے، تو یہ موجود  حقیقت میں 

 

تمام کمالاب

ہے۔"ا

36

 میں ا ا

 

ت  پیش کیئے ہیں ا ن
ل
 و جوبی میں جو مطا

 

ر ہان
ب 
 نے 

 

 یکار ب

 

 کرتے ہیں کہ د

 

 سے بیان

 

 ی د  و ضاخت

 

ر
م
 کو 

 

علامہ جعفری ا س ی ا ب

د ا  کے مفہوم پر توجہ ہو

 

 میں خ

 

ت
ل
 کی حا

 

 ن

 

 ہنی توا ر

 

سا نون کی  معمولی د

 

ن
ا  ہونے پر کوئی د لیل نہیں ہے ا و ر  تمام ا 

 

د ا  کے نہ مجود  ی

 

تی ہے، ایہ  کہ خ

سا نو

 

ن
 ا 

 

ں
 
ھت

 

 

ز ین اا و ر  د

 

ملٹ
  ترین و جود  ا و ر  قاد ر  مطلق  موجود  ہے۔ فقط کا

 

و م یہ ہے کہ و ہ کامل ترین حقیقت، بے نیار
ھ
مف

د ا  کا 

 

 ہا نون میں خ

 

ن کے ا د

ز ین موجود  کا تصور  ا پنے ا  ب  میں حقیقت ا

 

ملٹ
 کے لئے کافی ہے کیونکہ  کہ کا

 

و م کی طرف توجہ ا س کے موجود  ہونے کے ا ثباب
ھ
مف

موجود  کے 

ق ا و ر موجود  ہوا

حق

 

پ

ا  ہے، و یسے اا و ر  

 

ا  ہے۔ جیسے ا ی ک مثلث کے تین کونون کا تصور  کرنے سے ا س کی حقیقت کو تسلیم کیا جای

 

نے کا تقاضا کری

ا  چاہیے۔ ا گر کوئی شخص ا س حقیقت کوا

 

ق کو تسلیم کیا جای

حق

 

پ

د ا ( کے تصور  پر توجہ د ینے سے ا س کی موجود گی ا و ر  

 

 اہی کامل ترین موجود  )یعنی خ

ا  ہے، تو ا سے تین ا

 

ا  ہوگا کہاا نکار  کری

 

ا و ر  ا ستدلال کری ا د  

 

ت

 

د ا  کو و جود  میں لانے ا ا:چیزو ن میں سے کسی ا ی ک چیز ا ست

 

د ا  کا و جود  ممتنع ہے ی ا  خ

 

ی ا  خ

 ی ا  مانع موجود  ہےا و ا لی کوئی علت موجود  نہیں ہے ی ا ا

 

 نہیں ا و جود  میں لانے میں کوئی ر کاو ب

 

 ت
ب
ا 

 

ک کوئی بھی شخص  د لیل سے ی

 

لیکن ا ب  ی

 کا و جود 

 

 ی ا  ر کاو ب

 

و ن  چیزیں د و نون جیسے  علت کا فقدا ن

 

 ن
ت

 

ی
د ا  کا و جود  نہیں ہے ۔ ا س کے علاو ہ، یہ 

 

د ا ( ا—کر سکا ہے کہ خ

 

کامل ترین حقیقت )خ

کے مفہوم سے ہم ا  ہنگ نہیں ہیں۔ا

37

  ترین ہونے ا

 

د ا  کے و ا خ ت  ا لوجود ، کامل ترین، ا و ر  بے نیار

 

، خ

 

و ن ا حتمالاب

 

 ن
ت

 

ی
د و سرے لفظون میں یہ 

ا  ہے۔ا

 

 ہو جای

 

د ا ( کا تصور  کرنے سے ہی ا س کے و جود  کا ا ثباب

 

 اسے ہم ا  ہنگ نہیں ہیں بلکہ ا س کے تضاد  میں ہیں ا س لیے کامل مطلق )یعنی خ



 

 

ر 
ب 
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 ز  ا اا س لیے
ہ
 اا صول سے بھیا اتیا ضیای ار ا اکہ کسی اکو ی ا لکل و ا ضح، حتا اموجود گیا اا س کیاد ر ک  کر لے   تو     ا اطرج ا اکامل مطلق کو ا چھیجو  ا اشخص او ہ  ا ا

 

 

 کے د ر میا اا و ر  تفصیلی ا: ا جمالیہوتے ہیںا اتقسیم اکے مسائل د و  ا قسام میں اا ضیی ار  انکہکیوا اہ،ا گا امانےا ایقینی اا د ہی ار

 

، ا و ر  ا ن

 

اتصور ا ب

 

ر ق بھی ان
ف

 اا سیا ا

د ا  موجود  ہے" کا موضوع ا و ر  محمول ا  ایہا اہے لیکنا میں ا جمال ا و ر  تفصیلا

 

 کہ "خ

 

لہذا ، صرف و ا خ ت  ا لوجود  کے مفہوم پر توجہ ا   اہےا اہیا اکای ای ا ب

 کرنے کے لیے ایناد 

 

 ت
ب
ا 

 

 کے لیےا انہیں ایہاکہ ا س ا ستدلال کا مقصد ا او ہ  معتقد  ہیں  ا اا س  لئے    ا   اہے اکافی اا س کے و جود  کو ی

 

سا ن

 

ن
 ز  سے ا 

ہ
 اہے کہ ی ا 

 کیا اچیز اکسی

 

 ت
ب
ا 

 

ی  ا س چیز ا ایہا س ا ستدلال کا مقصد ا اجائے، بلکہا اکو 

 

سا ن

 

ن
ا  ا ندر  موجود  ہے، ا س د لیلا اہے کہ   ر  اکو، جو ا س کے 

 

سمجھ ا ایعےاکے د

 جسے ہم محسوس کرتے ہیں الے۔ جیسےا

 

 ر  الیکن الذب

 

ا و ر  تصور  کے د ے او ا ضح نہیں ایعےا سے عقل 

 

سکن
کا مقصد صرف ا اد لیللئے   ا س اا س ا      اکر 

 کو ا س کی

 

سا ن

 

ن
 کیا ا 

 

ا  ہےا ا صل فطرب

 

 طرف متوجہ کری

 ا

 

سا ن

 

ن
ِ ا 

 

ا  ہے، ا و ر  ا س کی حقیقت کو د ر و ن

 

 کری

 

 ت
ب
ا 

 

د ا  کا تصور  ا و ر  مفہوم خود  ا س کے و جود  کو ی

 

ا  ہے کہ خ

 

 کری

 

ت
ل
 پر د لا

 

 صرف ا س ی ا ب

 

ر ہان
ب 
یہ 

 کو ا س کی ا

 

سا ن

 

ن
 شدہ حقیقت د ی جائے، بلکہ یہ صرف ا 

 

 ت
ب
ا 

 

 ز  سے کوئی ی
ہ
 کو ی ا 

 

سا ن

 

ن
 کا مقصد یہ نہیں کہ ا 

 

ر ہان
ب 
د ر ی ا فت کیا جا سکتا ہے۔ ا س 

 کے تجربے کو محسوس کرتے ہیں لیکن ا س کا تصور  نہیں کر ی ا تے۔د ا خلی فطر

 

ا  ہے، جیسے ہم لذب

 

 ا و ر  حقیقت کی طرف متوجہ کری

 

لہذا ، ا اب

 و جوبیا

 

ر ہان
ب 
ا کہ و ہ ا پنے ا ندر  کی حقیقت )یعنی ا اعلامہ جعفری کے مطابق، 

 

ا  ہے ی

 

 کو بیدا ر  کری

 

 کے ا ندر  کے ا س تصور  ا و ر  فطرب

 

سا ن

 

ن
کا مقصد ا 

ا  ہے۔ا

 

 ہوی

 

د ا  کا و جود ( کو ی ا  سا نی تسلیم کر سکے، جو کہ ا س کے لیے بے حد و ا ضح ا و ر  یقینی ہو گا، جیسے کہ کسی ر ی ا ضیاتی ا صول کا ا ثباب

 

اخ

  و جوبی  ا و ر  ا ر سطو  کا  قياسی ا ستدلالی  سسٹا

 

ر ہان
ب 

ا

 و جوب  کا تجزا ایعلامہ جعفرا

 

ر ہان
ب 

 نہ کرتے ہوئے ا اسیاکرتے ہوئے ا و ر  ا سے ا ر سطو کے قيا ایہا

 

انکتہ بیا ایہنظام کے سا تھ موا ر

 

کہ ا اکرتے ہیںا ان

 و جوبی

 

ر ہان
ب 

ا ر ہ کرتی اا ستدلال کی ایسےا  اکای اا  ا

 

ا کہ ہم نتيجہ امقدمہ کافی اکی اصرف ا  اہے جس میں اطرف ا س

 

ا  ہے ی

 

جبکہ ا ر سطو کے ا ا اپر پہنچ سکیں اہوی

 کیا امیںنظام ا سیقيا

 

 ہوتی اعموماً د و  مقدماب

 

ا کہ نتيجہ اضرو ر ب

 

انکالا جا سکے۔ا ہے ی

ا عتقاد  ر کہتے کہ ا و ہ     و جوبیاا س لئے  

 

ر ہان
ب 

د و  چار (ا ا)جیسےا اا ی اقضاا ایہیا، بدا ر و شن ہےا اکی طرج ا اد و   ا و ر   و ا ضح  ا  ا اخود  بخود    اا ستدلال کیا اہاپیچیا اس کو اا و ر  

 نہیںا

 

 و جوبی میں   کامل ترین  موجود   ہے    کے  موضوع ا و ر   محمو ل کا تصور   ا س کے موجود   ہونے  کی تصدیق کے لئے  اہوتیا اضرو ر ب

 

ر ہان
ب 
 ا سی طرج  

 و جوبیا  ا۔ ا س لیےاکافی ہے ا

 

ر ہان
ب 

 و جوبی کا سسٹ ،ا ر سطو کے قياسی ا ستدلالی سسٹ سے ا لگ ہے  ۔ا

 

ر ہان
ب 
ا  ا ی ک مقدمہ  سے  تشکیل ی ا ی ا  ہے  لہذا   

 و جوبیا ا  اعلامہ جعفری  ا س کے متعلق کہتے ہیں کہ :ا

 

ر ہان
ب 
ر ہانیا اا ر سطوئیا ا،  انظام 

ب 
 امیںا اسسٹ  اا ستدلالا اسیقياا اا ر سطوئیا اکیونکہ  سے ا لگ  ہے  نظام 

 کی

 

 ہوتیا اد و  مقدماب

 

ا کہ کسی اضرو ر ب

 

 و جوبی انتیجے اہے ی

 

ر ہان
ب 
ا  ہےا امقدمہ کافی اکای اصرف ا  امیںا ا میں حقیقت   اپر پہنچا جا سکے، جبکہ 

 

یعنی  ا اہوی

ا

 

ر ہان
ب 

د ا "( کو پیش اا ی ا"موجود  کامل مطلق" ا امقدمہ )جیسے اہی اکی اطور  پر ا  اید اکے تحت، بنیا او جوبی ا ا

 

ا  ہے، ا و ر  د  اکیا ا"خ

 

 ا ایگرجای

 

د لائل ا اا ای امباخت

 ا اا س مقدمے کی

 

 ہن کو ا س و ا حد مقدمے "موجود  کامل مطلق" اا و ر   ا اکو ا جاگر کرنے ا اا ہمیت اا س کی اا ی او ضاخت

 

د ا " کی اا ی اعقل ا و ر  د

 

طرف ا ا"خ

امتوجہ کر

 

ا  ہے۔ا یہیاو ا ضح ا و ر  بد میں احقیقتا خود  ا پنیا ا  ہے، جو کہای

 

اہوی

ا  

 

ا  ہے جوا چیز یسیا  اکای اا  کامل مطلق موجود  کا ا د ر ا ک کری

 

   و جود  میںکے خود  مدر ک  کا ا د ر ا ک کری

 

 کی اسی یموجود  ہے بلکہ ا گر تھور

 

ت
ق
جائے ا اد 

اتو  ی لاشبہ د 

ی 

ا

ہ
ک

ا
 
ت

 و جوبی گے ا و ر  ا س نتیجے ںا

 

ر ہان
ب 
  ا و ر  قاعدہ سے مستحکم ، مضبوظ،ر و شن ا و  اا ضیی ار  اپر پہنچے گئے کہ 

 

طرج ا ا سیا ،او ا ضح ہے ر کے  قانون



 

 

ر 
ب 
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ے ہیںا اسیا ایاتھور

 

سکن
 سے ہم سمجھ 

 

ت
ق
ا  خود  ا پنیا اد 

 

د ا  کے و جود  کا ا د ر ا ک کری

 

 ا و ر  و ا ضح ا اخ

 

 کے ا د ر ا ک ا و ر  ا پنے و جود  کے ا د ر ا ک  سے ا  سا ن

 

 ا ب

 

د

 کی اا پنے و جود  ا و ر  ا پنی انکہہے کیوا

 

 کو ا د ر ا ک کرنے کے لئے کچھ  مقدماب

 

 ا ب

 

ا اد

ل

 ہے 

 

اضرو ر ب
ت 

ں

ک

د ا و ند متعال ا ا

 

 ا اخ

 

 ا ب

 

 اہے جس کیاا و ر   هست ا او ہ د

 کسیا ، اتوجہ کرنے سے ا س کا و جود  فطر

 

سا ن

 

ن
 میںا پہر چاہے ا 

 

ت
ل
ا  ہےا، ہو  ابہی حا

 

 ا و ر  و ا ضح ہوجای

 

 ت
ب
ا 

 

۔ا س کے لئے ی

38

ا

 و جود ا

 

ر ہان
ب 

انقطہ نظر سے۔ا اکیا اا  ملیا ایاعلامہ جوا د ا ایا

 و جود  کی ایجعفرا علامہ

 

ر ہان
ب 

 ہے کہ ہم علامہ جوا د  یہکرنے کے بعد ا کے حوا لے سے ر ا ئے پیش یا

 

ت
ق
 ہ لیں ا  ملی یاو 

 

ر

 

ب
 او ہا ۔کے نقطہ نظر کا جا

ا قد

 

 کے ی

 

ر ہان
ب 
ا مل ہیں میں ا و ر  مخالفین اینا س 

 

ر ا هین ا" ا و ر  "تبیینیشا"سرچشمه ا ند امضامین اا و ر  ا پنے د و  علمی اس
ب 

د ا " میں ا

 

 خ

 

 اتفصیلا اا ثباب

 ہ لیتے

 

ر

 

ب
 کا جا

 

ر ہان
ب 
ا۔اہیں اکے سا تھ ا س 

 د ا اا  ملیا ایاجوا د ا اعلامہا

 

ر

 

ب
 کے طرا اکای اکے 

 

د ا  کے ا ثباب

 

ایقےاخ

 کے طرا اا  ملی ایجوا د ا اعلامہ

 

د ا  کے ا ثباب

 

مختصر ا اکای اا ،   ا ایقعرفاء کا طر اا ی ا ایقاطر ایہیا۔ بد اکرتے ہیںا اتقسیم امیںا ایاا و ر  نظر ایہیبد ا اکو د و  ا قسام انیقوخ

 ر ا

 

ا  ہے۔ عار ف کے لیے اطے کیاا ایعےغور  و  فکر کے د

 

د ا  کی اجای

 

 بد خ

 

ت

 

ا  نکھ سے ا س کے ست  سے ا امشاہدہ د ل کی اہے ا و ر  و ا خ ت  کیا اہوتی ایہیاشناخ

 میں

 

 سے ہے۔اا ہم ا و ر  و ا ضح مشاہدا ب

39

 ہنی یقاطر یہ

 

 ہے ا و ر  تشخص کی د

 

 سے محفوظ

 

کلاب

 

ش
م

 انعمت سے مالا مال ہے۔ ا

40

طرف، ا اید و سر

د ا  کیا ایسااا  اکای اا  ایقاطر اینظر

 

  اد لیلا اموجود گیا ار ا ستہ ہے جہان خ

 

ر ہان
ب 
 کی اکیاحصولی ا  اا و ر  

 

 ت
ب
ا 

 

 کے نظر میںا الہذا ، ہے۔ا جاتی مدد  سے ی

 

د ا  کیا اا ن

 

 اخ

ا  اموجود گیا ایہاجو عام بدا ا،اکار ا  مد ہیں اد لائل ہیا اصرف خالص عقلی ابحث ہے جس کے لیےا انہمحض فلسفیاا اکای اکا بحث 

 

 انکہاہون، کیوا اپر مبنیا اب

 مے لیتا کیا ئقاحقا فلسفہ عینیا

 

د ا  کی ا صلاج کو ا پنے د

 

 ا س کے ا ہم تر موجود گیا اہے ا و ر  خ

 

سے ہے۔ا مسائل میںا یناکا ا ثباب

41

ا

 اکرتے ہیںا اتقسیما ا" میںایا"نظر اا ی ا" ایہیاا و ر  بد ا" کو "ا و لیی"ر ا  ہ شهود ا اا  ملی ایاعلامہ جوا د 

42

ا   کا ا ایساا۔ 

 

ا ن  اغیرا سے   مطلب   ایہیبدا الگتا ہے کہ 

 حضور  ایاا و ر  فطر احصولی

 

و ر نہ معلوماب ا ، کیو ا"ر ا ہ" کا لفظ ا ستعمل نہیںا اا ای ا" ایہیا"بد امیںا ای اہو، 

 

ا  ہے، ا ایاعلم شهود  اناجہا انکہاہوی

 

حاصل ہوی

 نہیں اتعبیرا او ہان "ر ا ہ" کی

 

، جبکہ علم حضور  انکہاہے؛ کیو اد ر ست

 

ت

 

ا ۔ ا س ا او ا سطه نہیں اکوئی امیں ایار ا ہ کا مطلب ہے و ا سطے کے سا تھ شناخ

 

ہوی

ا( کے د ر میای)شهود  ایا و ر  حضور ا اکے علاو ہ، علم حصولی

 

ر ق ا اکی اا  ان
ف
  تقسیم  مختلف  ہوتی  ہے   کیونکہ ا  اہے کہ ا ایہاا ہم 

 

جو ا س ا ا،ار کا معیا اتقسیما ن

 پر منحصر ہے کہ ا  

 

 کی اعلمی اا ی ای ا ب

 

ت

 

 ہے ا افکر ا و ر  ا ستدلال کی،اخاطر ا اشناخ

 

 ا،اہیںسے   مخصوص  ا ا ا، ا و ر  فکر و  ا ستدلال  علم حصولی انہیں اا ای اضرو ر ب

 ا  علم حصولی

 

د
ٰ
ہ
ل

ا  ہے۔ا کیاا تقسیما امیںا کتسابی اا و ر   یکو فطرا یاجبکہ علم حضور  ،امیںا ایا و ر  نظر یہیاکو بد 

 

جای

43

ا ا

ا

 

ر ہان
ب 

م ا ایاو جود ا ا

سل

 

ن

لف کیا اساقياا اا  

 

اشکل میںا اخ

 و جود  الاکا خیا اا  ملی ایجوا د ا اعلامہ

 

ر ہان
ب 
م “ا س موجود ” جس کے ی ا ر ے میں ایہے کہ 

سل

 

ن

 ا   موجود  ا ا"ہے کہا کہا گیا اا  

 

ر
ب 
ا ی ک ا یسا   موجود  جس سے 

 ی ا د ہ کامل تصور  و جود  نہیں کیا جا سکتا" ا

 

ا اا لبتہ  اہے ا اپر مبنی ایفاتعر اکیتصور   نہیں کیا جا سکتا" ی ا  "ا ی ک ا یسا و جود  جس  سے ر

 ہل
پ

 اید و سرا ایفاتعر ای

 “ا للہ ا  ا و ر  مفہوما ا  اتصور اا یسا  ا اکای اہے، ا  هست اینا و ر  کامل ترا ایناتر اجو کہ ا علیٰا ا،اہے۔ و ا خ ت  تعالی ہو سکتی ایلاتبد میںا ایفاتعر

 

ہے جس کا ا ستخرا ج

ی ا ر ا ایہ اا س کا معنی انکہجا سکتا ہے، کیوا اجملے سے کیا ایا کبر” کے تعبیرا  ز  چیز اتعالی ایہے کہ 
ہ

ا علیٰ ا  ر گ تر ہے جو کہ و صف ا ا،اسے 

 

ر
ب 
ا و ر   ر تر 

ب 
 اا ای ا

د ا و  ا د ر ا ک کیا

 

 ز  ہے۔ لہذا ، خ
ہ
 ز  چیز نداحدو ن سے ی ا 

ہ
اجا سکے۔ا سے کامل تر ہو گا جو تصور  کیا 



 

 

ر 
ب 
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ا

 

 و جود ا اا ن

 

ر ہان
ب 
م قياا ایکے مطابق، 

سل

 

ن

لف کیا اسا  

 

 میںا اخ

 

ر ا ر  د ے کر ا س سے نتيجہ انقیا اہے، جہان مطلوب  کیا اصور ب
ق
ا  ا اکو ی ا طل 

 

نکالا جای

م کو قيا

سل

 

ن

 ا  

 

ر ہان
ب 
لف کی اسہے۔ و ہ 

 

 میں اخ

 

اا س طرج بیا اصور ب

 

د ا  اکرتے ہیں ان

 

ا  ہ ا و ر   ا ا: ا گر خ

 

ا    ر کہتا  ہو ا او جود  اموجود  ی

 

جو ا ایںچیز ایتو د و سرا ای

ر تر اینترا اا علیٰ اا س کو ا اتو ا انہ ہو ا متحققا و ر  ا ا اموجود   ا او جود کے ی ا  اا گر و ہ و جود   ایعنی ا،اہون گی اشک کے ا س سے کامل ابغیرا اہیں و جود  ر کھتی
ب 
 اهستا اینا و ر  

ر ترا یناتر اا و ر  ا سکا ا علیٰاکیا جا سکتا   ا ا نہیںا ا تصور 
ب 
ا  ا هستا اینا و ر  

 

ر ترا ایناتر ا علیٰکیونکہ  ست  سے  ا تضاد  ا و ر  ی ا طل ہےا    انہ ہوی
ب 
ا  ا  اهستا اینا و ر  

 

ا س کی ا ا    اہوی

ا  ی ا طل ہے، ا و ر  چونکہ د و  متضاد  چیز موجود  ہے، ۔ ا س لیے میںا یفاتعر

 

د ا  کا موجود  نہ ہوی

 

د ا  کے و نخ

 

قا  اکا ا ر تفاع محال ہے، پس خ

حق

 

پ

ا و ر  ا عدم 

ا  ا س کے موجود  ہونے کی عدم  موجود  

 

ا  ہے۔  یقتصد اکا ی ا طل ہوی

 

د ا  ا  یعنیاکری

 

اموجود  کے طور  پر موجود  ہے۔ا ینا و ر  کامل ترا یناتر ا علیٰا کی اخ

ق ا و ر  کامل

حق

 

پ

ا  اعدم 

 

ا ا امیں ا اکے د ر میانہونے ا ای

 

 مت

 

ق اعد اہے کہ ا اجس کی د لیل  یہ  اہے اموجود  ا املار

حق

 

پ

ا  ا  ایعنیم 

 

نقص ہے، ا و ر  ا اکی اموجود  نہ ہوی

  اموجود  ہیں ایںجو چیز

 

ا س ا ا،اجو موجود  ہیں ایںموجود  نہ ہو تو و ہ چیزا ابھی اتعالیٰ ای۔ لہذا ، ا گر ی ا ر اہیںا اجو موجود  نہیںا اکامل ہون گی اا د ہی او ہ ا س سے ر

 

 

ہو گا۔ا نہیںا هست یناکامل تر ،  ینترا اتصور  ا و ر  تعقل کے مطابق ا علیٰ ابھی او ہ کسی نتیجتاا ،اکامل ہون گی ا د ہی اسے ر
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ا 

 و جود ا

 

ر ہان
ب 
م کے 

سل

 

ن

انقا اا تیای اکا تجزا اا  ملیا ایاپر علامہ جوا د ا ایاا  

م کا و جود  اکہمعتقد  ہیں  ا ا اا  ملی ایعلامہ جوا د ا

سل

 

ن

ا  ایا    

 

ر ہان
ب 

امعیو اکی ا  ہے جو ا اب 

 

ر ہان
ب 

ا و ر  ا ا ایکے تمام شرا ئط سے عار ا ایقین ا و ر    ا ندر  سے بوسیدہ   

 نہیں ا اا صلاا ا اضعیف ا

 

ر ہان
ب 

۔ا  اہےا ا
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 کی ا ا

 

ر ہان
ب 
 کا کہنا ہے کہ ا س 

 

ل ا و لی اا س میں ا اہے کہ ایہ ایکمزو ر ا اید بنیاا اا ن
م
ح

 ا تی ا

 

ا  اد

 

ل س
م
ح

کے ا اعاصنا ایعا و ر  

اد ر میا

 

 ا ایہیا و ر  ا اہے،اکیا گیا ا اخلط ا ان

 

ر ہان
ب 
ا س مغالطے ا و ر  خلط کو و ا ضح کرنے ا ا ا اا  ملی ایموجود  ہے۔ علامہ جوا د  ابھی امیں انایرو تقر ایگرد اکی  اخلط ا س 

ر ا هین اکتاب  "تبیینا اکے لئے ا پنی
ب 

ا و ر  مختصر عربیا ا د ا " 

 

 خ

 

حفة ا لحکیم اا ثباب

 

پ

غرو ئی ا صفہانی مرحوم کی تقریر جو  علامہ جعفری کے ا ا  ا"مقالے "

ابیا انیو   کو  نکتہا ی د بنیا جس کیا کرتے ہیں اپیش انق  تجزی ا تی اکا علامہ طباطبائی نقل کرد ہ د لائل میں سے ا ی ک ہے پر  پہلے 

 

 اد و ا :جا سکتا ہے کہا اکیا ن

اکے د ر میا او نچیز

 

 م ہمیش ان

 

لار

 

 ا  ا گر ملزو م خار جی او عاء میںا اہی اکی اا  ای

 

د
ٰ
ہ
ل
ا  ہے، 

 

 ماا س  کا  اہو تو ا اہوی

 

ا  چاہیے اخار جیا ابھی ا الار

 

 ہنیا ا،اہوی

 

 اا و ر  ا گر ملزو م د

 م بھیاا س  کا  ا اہو تو ا

 

 ہنیا الار

 

ا  چاہیےا اد

 

 میںا ابھی  ۔ کسیہوی

 

 م  ا و ر    اصور ب

 

ا ل کے طور  پر، ا گر ملزو م ا مختلف نہیں     او عاء کے  ا ملزو م ا الار

 

ے۔ مت

 

سکن
ہو 

 ہنی اخار جی

 

  م  خار جی  ہو   یہا    ی ا  ا ،اہو ا و ر  لزو م د

 

 ہنی ا و ر   لار

 

 م ا و ر   ملزو م    کا ظف  ا و ر  ا ہے۔ا اممکن نہیںا ملزو م  د

 

بلکہ ضرو ر ی ہے کہ  د و نون یعنی لار

و م   سے و ا خ ت  ا لوجو
ھ
مف

ے کہ میں  و ا خ ت  ا لوجود  کے تصور   ا و ر  

 

سکن
د  کے خار جی و جود  او عاء     ا ی ک  ہو  ا س لئے  یہ نہیں ہو سکتا    ا و ر    ا  ب  یہ نہیں کہہ 

 میں موجود   ہے  کا   کا نتيجہ

 

 میں ممکن ا و ر  صحیح نہیں ہے ا   یعنی   و ا خ ت  ا لوجود    خار ج

 

ت
ل
ا انکہکیوانکال ر ہا ہون، یہ کسی حا ل ا و لیا لوجود   و ا خ ت 

م
ح

 ا ، 

  سے ا

 

ا ا اکے  لحاظ

 

ل س
م
ح

  سے ا ایعو ا خ ت  ہے نہ کہ 

 

ل ا و لی کے مطابق و ا خ ت  ا لوجود     ہے   و ہ  و ا خ ت  ا لوجود   اکہ ا اناکیو ا،ا اکے  لحاظ
م
ح

ل او ا خ ت  ا لوجود     جو 
م
ح

ا 

 

  سے ا یعس

 

 ہنی اکی او ا خ ت  کا تصور  ا ممکن ا لوجود  ہے   کیونکہ     اکے  لحاظ

 

 اا س لئے مخلوق  ا و ر  ممکن،   ا س لئے   ا س  ہےا اکیا اا اتصور  ہے جو نفس نے پید اد

اعنو

 

ا  ا ن

 

ل س
م
ح

 ر ا یعاکو 

 

ر ا ر  د  یعےکے د
ق
اہے۔ ممکن نہیںا یہاجائے تو  ا ای او ا خ ت  ا لوجود  

 ی ا نی  یو  علامہ طباطبائی پہلے کو  ا س نقا ا  ملی یجوا د ا علامہ

 

ابیا انکی ر

 

 میںا اا صفہانی حکیا ا : کہ اکرتے ہیں ن

 

ر ہان
ب 
ل ا و لی انے ا پنے 

م
ح

ا  

 

ل س
م
ح

 ایعاا و ر  

اکے د ر میا

 

ل ا و لی نکہاہے۔ کیوا اخلط کیاا ن
م
ح

 ، ا  میںا او ا خ ت 

 

ل س
م
ح

 ہنی کای اکہ و ا خ ت  کا تصور  ا  ناکیو ا،امیں ایعو ا خ ت  ہے نہ کہ 

 

تصور  ہے جو نفس ا د

 ا ، ا گر کسی اکیاا اا نے پید

 

د
ٰ
ہ
ل
اعنو اہے۔ 

 

ا  اا ن

 

ل س
م
ح

 ر  ایعکو 

 

ر ا ر  د  ایعےکے د
ق
ا یع  کی ا  اہے۔ اممکن نہیں ایہجائے تو ا اا ی او ا خ ت  ا لوجود  

 

ل س
م
ح

کیونکہ  مفاھیم  



 

 

ر 
ب 
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ا  ہو

 

  سے  و ا خ ت  ا لوجود    ی

 

ا یع کے  لحاظ

 

ل س
م
ح

 و ا خ ت  ا لوجود   ، 

 

ل نہیں ہوتے  ا س لئے ممکن ہے  کہ عنوا ن
م
ح

 میں خود    پر 

 

  ا و ر  صور ب

 

ت
ل
ا و ر  ا   احا

 میں  مو

 

ا    ، ا س کے خار ج

 

ا   ا و ر  صدق   کری

 

ل ہوی
م
ح

 پر   

 

و م   و ا خ ت   کے کسی   عنوا ن
ھ
مف

   

 

ل ا و لی   کے  لحاظ
م
ح

  ہے  کہ  

 

جود  ہونے  کی  او ا ضح  سی ی ا ب

 ت د  کے لئے   کافی نہیں ہے۔    ا
ب
ا 

 

تصدیق ا و ر  ی

46

ا

  اا س نق کی ا او ہ ا اپھر

 

ر
م
 میں اد ی ا

 

ا م سے مشہور  ہوگیا اا نہی اعلامہ کا ہے، لیکن ا)جو ا صل میں الکھتے ہیں و ضاخت

 

و ہ و ا خ ت  ا لوجود ، جس ا" ا ا:ہے( کے ی

ق )ا اکے عینیا

حق

 

پ

د ر حقیقتا او جود ( پر بحث ہو ر ہیا اخار جیا ایعنی ا  اہے،   ہنیا اکی امحض 

 

سا نی اد

 

ن
)ا  ا  اتصور  ہے، جسے نفس   ہن( نے 

 

ہے۔ ا اکیاا اد ایجاد

لِ ا و لی
م
ح

' کا ا ظلاق   ا ، ا س پر 'و ا خ ت 

 

د
ٰ
ہ
ل

ا  ہے۔ چونکہ  ا

 

ا ئع کے ا عتبار  سے ہوی

 

لِ س
م
ح

 موجود  ہے جو ایساا  کی اا  ایہکے ا عتبار  سے ا و ر  'ممکن' کا ا ظلاق 

( ہے۔ پس، چونکہ ا اکی اا  اا س کے لیے اکرنے سے موجود  ہوا  ہے، ا س لیے اد یجنفس کے ا ا ل )ا ظلاق( متعدد  طر انیہاعلت )ست ت 
م
ح

 انایقو

' کے د ر میا جا ر ہا ہے، ا س لیے اسے کیا

 

' ا و ر  'ا مکان ا'و جوب 

 

ا ۔ا انہیں اا ا شکال پید کوئی اجمع کرنے میں ن

 

 ا ،ا ہوی

 

د
ٰ
ہ
ل

طور  پر موجود  ا ا گر ا س کا خار جیا 

ا س کا ا ا ممکن( ہو، تو 

 

ِ خود  ممتنع )ی

 

 ا ب

 

ی د ا  

 

ا  ا س کی ایہنہ ہوی

 

ا اطبیعت اممتنع ہوی

 

 اتصور  )مفہوم( کیا اکی اا  انکہہوگا، کیوا الاف نہیںکے تقاضے کے خ

 ہوتی د و سرے تصور  کیا جیسے اتصور ، صرف ا سی کای ابطور  ا  ،احقیقت

 

او جود  کو و ا خ ا خار جی بھی اہے ا و ر  کبھا امحتاج  می ت 

 

ر ا ر  نہیںا)لار
ق
۔ ا س ایتید ا ( 

ل )ا ظلاق( کی انیہا ا،الیے
م
ح

ا ع' کا ا جتماع ممکن ہے۔ اتعدد  کی ا

 

ت

 

'ا مت ا و ر    ' ا  کسی اا گر ا س کا خار جی اا و ر   ابنا پر 'و جوب 

 

علت ا اطور  پر موجود  نہ ہوی

 کیا

 

( کے فقدا ن ا ایعنیو جہ سے ہو، ا ا)ست ت 

 

لغ
ی ا   او ہ ممتنع 
ٹ
 میں اموجود گیا اغیر است ت  کیا او نیابیر اہو )کسیا از 

 

ا ممکن ہو(، تو ا س صور ب

 

ی  

 

ی ا عت  اکے 

ا  )

 

ا  ی  مرے میں ایعنیو ا خ ت  کا ممکن کے تحت 

 

ا ( محذو ر  )مسئلہ او ا خ ت  ا لوجود  کو ممکن ا لوجود  کے ر

 

ا مل کری

 

ا ، کیوا انہیں اا ( پیدس

 

 ا انکہکری

 

ر ص
ف

 ایہا

 ہن میں

 

ر د  )حقیقی گیا الیا ہے کہ د
ف
ر د  ہے، کیوا امصدا ق( نہیں و ا خ ت  کا تصور ، و ا خ ت  کا 

ف
کرنے سے موجود  ہوا  ا د یجانفس کے ا ا ایہ انکہبلکہ ممکن کا 

لِ ا و لی
م
ح

' کا ا ظلاق  ا  ہے، مگر حقیقت ہے۔ ا گرچہ ا س پر 'و ا خ ت 

 

ر  یہ امیں کے ا عتبار  سے ہوی
ف
طور  پر ا اا گر ا س کا خار جی ا و ر   اہے۔ نہیں اد و ا خ ت  کا 

ا

 

لغ
 ت  ی ا 
ا  ا س کے 'و ا خ

 

 اموجود  نہ ہوی
ٹ
ت  بھیا اکای اا  ابنا پر ہو، چونکہ و ہ ممکن ہے ا و ر  ا س کے لیےا ا' ہونے کیز 

 

ب
( موجود  ہے،  و ا خ ت  ا اعلت )ست ت 

 ہن میں یہو جہ  اا  ئے گا۔ ا س کی انہیں کے ممکن کے تحت ا  نے کا مسئلہ پیشا

 

' کا تصور ، د ر حقیقت اگیاا الیاا اہے کہ د ر د  نہیں اکاو ا خ ت  ا ا'و ا خ ت 
ف

بلکہ ا ،ا

ا س کے سوا  کوئیا ا و ر   ر د  ہے، 
ف
کا  و ا خ ت  کا حقیقیا انہیںا اچیزا ایسیا ا اممکن  پر ا اجو  'و جود ' کے مصدا ق  ' کے تصور  سے  'و جوب   ا ، صرف 

 

د
ٰ
ہ
ل
ر د  ہو۔ 

ف

جا سکتا۔ا کیاا ا ستدلال نہیںا

47

ا ا

 پر تنقید اکای اا  ا امصنف ا

 

ر ہان
ب 
م کے ا ستدلال )د لیل ا"  ا ا:کرتے ہوئے لکھتے ہیںا اا و ر  مقام پر ا س 

سل

 

ن

 ا س مغالطے کیا ایاد بنیا ا( میںاا  

 

و جہ ا اا عترا ص

ا و ر  ا س کے حقیقی اا سے پید ا  ہے، جو 'و جود ' کے تصور  )مفہوم( 

 

او جود ( کے د ر میا امصدا ق )حقیقی اہوی

 

بنا پر و ا قع ہوا  ا اخلط )گڈمڈ( کرنے کیا ان

ر ق کو مدنظر ر کھیں اتصور ' میںا اہے۔ ا گر ہم 'و جود ' کے تصور  ا و ر  'و جود  کے ا  ر مانی
ف

لِ ا و لی ا،ا
م
ح

ا ئع' کے د ر میاا و ر  '

 

لِ س
م
ح

ا' ا و ر  '

 

ا ان

 

 ت اا مت

 

کو ا اا ر

م کے و جود  ا،اسمجھیں

سل

 

ن

د ا  کے ست  سے کامل ہونے ا ایہو جہ ا اکی اا س  اہے۔ او ا ضح ہو جاتی اا لجھن ا و ر  غلطی اا ستدلال کیا اا تیی اتو ا  

 

ہے کہ خ ت  ہم خ

لِ ا و لی تصور  ا سیا یہاتو ا ،اہیں اکے تصور  کو لیتے
م
ح

 پہنچے گا خ ت  'و جود ' کو ا س سے 

 

 نقصان

 

ت
ق
د ا  )ی ا ر  جائے۔ لیکنا کے طور  پر سلب کر لیاا و 

 

 ایاا گر خ

ق )حقیقیا اکوئیا امیںا اد نیاا ا( کو خار جیاتعالیٰ

حق

 

پ

ا ئع کے طور  پر سلب کر د  اسےاا گر 'و جود ' کو ا س ا ایعنیاو جود ( نہ ہو، ا ا

 

لِ س
م
ح

 ایہاجائے، تو ا س سے ا اا ی ا

 م نہیں

 

 ہنی الار

 

'و جود ' کے تصور  )د ا  کہ 

 

ا و ر  نتیجتاا انفی ا( کیحقیقت اا  ی ق( کی اہو جائے 

حق

 

پ

ا و لی ابھی انفی اا س کے کمال ) لِ 
م
ح

 م ا ا

 

کے طور  پر لار



 

 

ر 
ب 

 و جود ی علامہ محمد تقی جعفری ا و ر  علامہ عبدا للہ جوا د ی ا  ملی کے نقطہ نظر سےھا
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 ا ،ا  اا  ئے۔

 

د
ٰ
ہ
ل

م ا

سل

 

ن

لِ ا و لی'و جود ' )هست اکو ا پنے ا ستدلال میں اا  
م
ح

ا  ہوگا۔ ا گر ا س کا مطلب 'موجود ' کو 

 

 اکے طور  پر لینا ا( کے مفہوم کو و ا ضح کری

 کہہ ر ہا ہے، لیکنا

 

د ا  کے لیےا اچیزا ایہا اہے، تو و ہ د ر ست

 

ِ خود  خ

 

 ا ب

 

ا ئع کے طور  پر عینیا ای د

 

لِ س
م
ح

ق ا و ر  خار جیا ا

حق

 

پ

 نہیںا ا

 

 ت
ب
ا 

 

ا ہم، اکرتیا او جود  کو ی

 

 اا گرا۔ ی

ا ئع کے ا عتبار  سے لینا

 

لِ س
م
ح

قِ و جود  کو 

حق

 

پ

م کا مقصود  

سل

 

ن

ا ئع کے طور  پر 'و جود ' کیا اا  

 

لِ س
م
ح

ا و ر  ا س کے تصور  ا انفیا اہے، تو پھر 'و ا خ ت  ا لوجود ' سے 

اکے د ر میاا نفیا اسے کمال کیا

 

'ست  سے کامل ا اچنانچہ،ا اکرے گا۔ا اا تناقض )تضاد ( پیدا ایہا اہوگا ا و ر  نہ ہیا ا( نہیںانتيجہا ایاا ستلزا م )ضرو ر  امنطقیا کوئیا ان

لاف تو ہوسکتا ہے لیکنا ایہامصدا ق نہ ہو، تو ا اخار جیا اا گر ا س کا کوئیا اتصور 'ا ایناترا

 

 کے خ

 

ر ص
ف

ا ، کیوا انہیںا اا تناقض پیدا ایہا ا

 

ا  انکہاکری  اکای اتناقض کے 

ل' )ا  ایعنیاشرظ، ا ایاد بنیاا
م
ح

 ِ

 

 کا ا جتماع( کا ا انفیا امیںا احیثیتا اہیا کای ا'و حدب

 

  انایہااا و ر  ا ثباب

 

 ہے۔ ر

 

 میںا اا د ہای افقدا ن

 

 ا لفاظ

 

 م' ا اکہا جائےا اد ر ست

 

تو 'لار

 ہوتیا اجس و ا حد ظف )و عاء( کیا اا و ر  'ملزو م' کے لیےا

 

 ا  تناقض کا کوئیا ا،اموجود  نہیںا انایہااہے، و ہ ا اضرو ر ب

 

د
ٰ
ہ
ل

ا ۔ا انہیںا اا سوا ل پیدا ا

 

ہوی

48

ا

لاصہ ا

 

 د  اا  ملی ایہے کہ علامہ جوا د  ایہخ

 

ر

 

ب
 ہنیا اکی اکے 

 

م نے مفہوم )د

سل

 

ن

ا و ر  و جود ِ ا اا ی او جود ( پر لاگو کر د  اتصور ( کے حکم کو مصدا ق )حقیقیا اا   ہے 

 ہنی

 

  کیا اکا نتيجہ اسے و جود ِ خار جی اد

 

د

 

 نہیںا ا خ

 

ل ا لذہن من معنی و ا حد مفرد  إلی ا" :ہے کہا ایہو جہ  اکی ا س۔ہے، جو کہ د ر ست
ق

 

ن

 

ی ت

 

 

 ن

 

 ا

 

ں

مک
 
پ

ليس 

قِ خار جی ایقاتصد کے حقیقیا چیز اا و ر  تصور  سے کسیا امعنیا امحض کسیا یعنیا ا"تصدیق شيءا

حق

 

پ

 ہن منتقل نہیں ( کی)

 

تصور  ا انکہاہو سکتا، کیو اطرف د

( کو مہیا او  حقیقت اماہیت اکی اچیز اصرف عللِ قوا م )کسیا الا و ر  خیا ا سباب  و جود  بخشنے ا ا)حقیقی ایجبکہ عللِ قوا م کا عللِ و جود  ا،اکرتے ہیں اکے 

( سے کوئی ا ۔ نہیں اتعلق و ا لے ا سباب 

 

ہوی

49

ا ا تیی افلاسفہ کے ہان و جود  نق، ا گرچہ مغربیا یہا 

 

ر ہان
ب 

(Ontological Argument)  اپر کیےا 

 میں

 

  گئے ا عترا ضاب

 

 ا۔ہے ایفلاسفہ ا و ر  د ا نشور و ن نے ا س نکتے پر خاص توجہ د ا ا سلامیا ہوا ، لیکن انہیں ا نای انما ا د ہی ار

50

ا

ا کچھ  ا   متعلق اکےا تنقید  اکی اا  ملی یعلامہ جوا د ا  

 

ابیا  نکاب

 

ا کیاا ن

 

سکن
ا:ہیںے اجا 

 کا  یہا  انکتہ پہلا

 

ا قد کہنا کہ: "مذکور ہ ا شکال مغربی یہاہے کہ ا ن

 

 نہیں کی اینی

 

 ابھیا امغرب  میں نکہاہے، کیو انظرو ن سے ا و جھل ر ہا ہے" د ر ست

ا  د ا ایسےکچھ  توجہ  پر  ا س  ا پنیتھی ایلوگ موجود  تھے جنہون نے   نے 

 

ت

 

ب
کا لًا، 

 

ت
م
پر متعدد  ا اد لیلا ایاو جود  اکتاب  "نق عقل محض" میں ا۔ 

اتنقید

 

لاصہ ا ا س کاا و ر اا  ،اہیں اکی ا ب

 

 نہیں اد بنیا ہے کہ مفہوم کیا ایہخ

 

 ت
ب
ا 

 

د ا  کا و جود  ی

 

۔اجا سکتا اکیا اپر خ

51

ا 

ا ایہ سرا د و 

مل
ح

اکہ ا س مغالطے کے ا فشاء کے لئے 
 
ت

ا

 

ر ق کو پیشا ں
ف
 نہیں اکرنے کی کے 

 

 )عین ضرو ر ب

 

 ہن( ا و ر  خار ج

 

( اہے، بلکہ صرف عقل )د

ے ہیں ایقتفر اکے ا حکام کی

 

سکن
 اشیر اینصدر ا لا انکہکیوا ا،اپر ا عتماد  کرکے ہم ا س کے مغالطے کا پتہ لگا 

 

ا و ر  ا اکی ایا ر  صرف خاص مسائل 

 

ا خترا عاب

 کو حل کرنے کے لئے ہیں انہافلسفیا

 

لاب

 

ض
مع

م میںا الذا  جیسےا ا،ا

سل

 

ن

ا    

 

ر ہان
ب 
 عام نہیںا ایہا اکہ 

 

۔اجا سکتیں اکیا اا خترا عاب

52

 کے ر د  کے ا اا س ا

 

لئے ا ن

 و ر  د ے کر مغالطے کو و ا ضح کر اہے کہ ہم عقل ا و ر  عین الئے کافی

 

ر ق پر ر
ف
ا اچاہیں اا گر ہم ا۔ لیکنیںکے ا حکام کے 

 ہل
پ

ل کی ایکہ 
م
ح

 ایقاتفر اا و ر  عام 

م کو ر د  کر

سل

 

ن

ا    

 

ر ہان
ب 
 میں ا،ایںکا ا ستعمل کرتے ہوئے 

 

ا س صور ب ا  اتو  و  ا انہاا و ر  فلسفیاا انیا اکی اہم  بحث کرنے پر مجبور  ہون گے جو ا صل مقام 

 کر ہوگا احقیقت

 

۔اسے ہ ت

53

ا 

ا نیہ ایہنکتہ ا اا تیسر ا

 

ی  

 

ا لوجود  کا مفہوم معقولاب و ا خ ت   ی ا  افلسفی اہے کہ  ا  ایہہے، لہذا  ا اا ی اسے نشوو نما  ا س میںا امفہوم نہیں اکی امحض   اہو سکتا بلکہ 

ا  ہے۔ ا گر و جود ا طرف بھی کی عینیت اا س کیا اہے کہ و ا خ ت  ا لوجود  کا محض تصور  ہمیں یہ اچاہئے، ا و ر  نتيجہ اموجود  ہونی ابھی حقیقت

 

 ایالے جای

 کو

 

ر ہان
ب 

 میں اکی اقضیہ اکسی ا

 

 ر ہے گا۔ لہذا  ا اکیا اپیش اشکل میں امفہوم کی ابجائے کسیا اکرنے کی اپیش اصور ب

 

جائے تو و ہ مذکور ہ ا شکال سے محفوظ



 

 

ر 
ب 

 و جود ی علامہ محمد تقی جعفری ا و ر  علامہ عبدا للہ جوا د ی ا  ملی کے نقطہ نظر سےھا
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ا عرا نہ شکل میں ایا گر و جود 

 

 س

 

ر ہان
ب 

لًا حکی ا،ا

 

ت
م

ابیا ا،اکے ا شعار  میں اا صفہانی ا

 

ا  اکیا ان  ا۔ہوگا اکا شکار  نہیں اا د یرجائے تو و ہ ا س 

54

ا  ا

 

 کے ا اا ن

 

ا شکالاب

ا  اپیش

 

 سے سا قط نہیں ایکہا جا سکتا ہے کہ و جود ا ایہ اد ی انظر س

 

 کو مکمل طور  پر ا عتبار ا ب

 

ر ہان
ب 

معلوم ہے ا ابھی ایہ اجا سکتا۔ ا س کے علاو ہ، ہمیں اکیا ا

ک کوئی

 

 نہیں یساا  بھیا اکہ ا ب  ی

 

ر ہان
ب 

  کم ا س پر ا  ا

 

 کر سکے ا و ر  کم ا ر

 

 ت
ب
ا 

 

د ا  کے و جود  کو ی

 

ہو۔ ا گئا نہ کی اپیش ابھیا تنقید اکی اہوا  ہے جو مکمل طور پر خ

 کی یسیا ا لہذا ، ا س کے ی ا ر ے میں

 

ر ہان
ب 

ا  جو ست  کے لئے قانع کنندہ ہو، غیر ا

 

امعقول ہے۔ا توقع کری

 و جود ا

 

ر ہان
ب 
م کے 

سل

 

ن

ا اکا ا اا  ملیا ایاپر علامہ جوا د ا ایاا  

 

قص

 

ن

انقا ا ایا

م کیا ،اا  ملی یجوا د ا علامہ

سل

 

ن

ِ و جود ا ا  

 

ر ہان
ب 

ا کیا کرتے ہوئے تحلیا پر تنقیدا ی

 

قص

 

ن

 کرنے کے علاو ہ، 

 

 اجو ا  اکرتے ہیں پیشا ابھی اتنقید یاسطح پر ا عترا ص

 ا کٹر مہدامیں   ا صلا ایہا

 

ر ا ایاد

 

ب
ا ایاحا

ب 
 د ا

 

۔اہے کرد ہ تنقیدا اپیشا کی یار

55

 کرنے کیا اا  ملی ایاعلامہ جوا د   ا

 

 ت
ب
ا 

 

 کو ی

 

کہ ا گر ا کوشش کرتے ہیںا اا س ی ا ب

 ہو، تو ا س کے نتیجے

 

م د ر ست

سل

 

ن

ِ ا  

 

ر ہان
ب 

ا  ممکن ہوگا کہ "شر ابھی یہ میں 

 

 کری

 

 ت
ب
ا 

 

د ا  کا شریا لبار  اکی ای

 

ِ ا ،ایعنیموجود  ہے۔ ا ( بھیکی ا" )خ

 

ر ہان
ب 

ا و ر  معیا ا صول  م کے 

سل

 

ن

کا شر اکای ا"شر اکے مطابق، ہمیں ار اا   ا لوجود   )و ا خ ت    " و جود  کو بھیکی اا لوا خ ت  ا  ہوگا، کیوا ا( کے 

 

 اکای اشر انکہقبول کری

اا لو ا لوجود  کیا اا خ ت   میںا او ا خ ت  

 

 میں اکی اا س کا شر اتمام صفاب

 

 و جود  ا س کیا ا،اہے۔ ا س صور ب
ِ
 ا  ا سے ا ایفاتعرا اا س کا عدم

 

د
ٰ
ہ
ل
لاف ہوگا، 

 

کے خ

ا  چاہیے

 

ا ممکن( ہے۔ا یا لبار  کی اد لائل کے مطابق، شر و  نقلی ۔ جبکہ مضبوظ ا و ر  مستحکم عقلیاموجود  ہوی

 

اکا و جود  محال ا و ر  ممتنع )ی

 کرتے ہوئے لکھتے ہیںا کی اا س تنقید ا  ملی یجوا د ا علامہ

 

ا م و جود  )کامل ترا گر و جوب  سے  :و ضاخت

 

ا  ا و جود ( کا ا ستنباظ کیا ینی

 

 م ا  ی

 

جائے، تو لار

 موجود گیا موجود ( ہو، تو ا س کیا ا گر و ہ معدو م )غیر نکہاموجود  ہو۔ کیو و ا خ ت  بھیا کای اہے کہ شر
ِ
ا ممکن ا ا ی ا عدم

 

تو ا س کے ممتنع ا لوجود  )ی

لاف ہےا اا س کے طبعی یہجبکہ ا ا،او جہ سے ہوگی ا لوجود ( ہونے کیا

 

 اہوگا کہ ا سے و جود  میں یہکا ست ت  ا معدو میت اپھر ا س کی ا ی ا۔ اتقاضے کے خ

لاف ہے، کیوا ایہ الیکن ،الانے و ا لا ست ت  موجود  نہیں

 

 کیا نکہمفرو ضے کے خ

 

ر ص
ف

ر د  اہے کہ و ہ و ا خ ت   اگیا ا
ف
 ا  و ہ ممکن نہیںکا 

 

د
ٰ
ہ
ل
ہو سکتا بلکہ ا ہے، 

 می

 

ا  چاہیے لار

 

۔اطور  پر موجود  ہوی
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ا

ا  ہے کہ علامہ جوا د ا ایساا  الیکن

 

 نہیں اتنقید ایہ اکیا اا  ملی ایمعلوم ہوی

 

د ا  کے ا و صاف کو "شر انکہاکیو ا،اد ر ست

 

 د و نون ایا لبار  اکای اخ

 

ا  ا و ر  ا ن

 

" پر لاگو کری

ا  اکا ا  پس میں ا  

 

 نہ کری

 

ا اہے کہ و ا خ ت  ا لوجود  )ا للہ( کے مفہوم میںا ایہا و ر  ی ا طل ا ستدلال ہے۔ و جہ ا اساغلط قيا اکی اموا ر
ِ
ا مل ا ا"و جوب 

 

و جود " س

ا و ر  غیرا ا ہی اہے، جو لامحدو د  

 

ت

 

د  امت ر ا ر  
ق
 م 

 

لار ا و ر  ا ایتااہونے کو  ر عکس، اقسم کے تناقض )تضاد ( پر مشتمل نہیں امفہوم کسی ایہاہے، 
ب 
ا س کے  ۔ 

ا یاا لبار  اکی ا"شر ِ خود  

 

 ا ب

 

ی د ا قض اکی ا" کا تصور  

 

ت

 

ر ہ" ا اتصور  ہے، جیسےا (contradictory) مت

 

ب
د ا   ا  ا اہیرجا ایسی"ا ا اا ی ا"مربع 

 

ر
ب 
جو ست  سے 

ا ندر و نیا ایسااا  اکای اا  ایعنی ا—اہو"  لِ قبول ہے۔ا اطور  پر غیرا اتصور  جو 
ی
ا قا

 

ی ا و ر   " کا اکی ا" کا مطلب ہے لامحدو د ، جبکہ "شریا"ی ا ر  انکہاکیوا  امربوظ 

ا ہی

 

ت

 

 میں ا،امطلب ہے محدو د  ا و ر  مت

 

ا  ہے۔ د و سرے ا لفاظ

 

 ہوی

 

ا ہییا لبار  اکی ا"شر ا،اجو ا جا ء کا محتاج

 

ت

 

ہے"، جو کہ ا اجو لامحدو د  ا" کا مطلب ہوگا "مت

اتضاد  ہے۔ا اکی او ا ضح طور  پر ا 

 ا تیا

 

 د

 

 لیا اضرو ر ب

 

 ا ر

 

م کیا اناکے د ر میاا اا و ر  ضرو ر ب

سل

 

ن

ر ق کرکے ا  
ف

ا ا ایقاتصدا اکیا اد لیلا ا

 

 ت اا و ر  ی
ب
ا ۔ا اد ا

 

ا ممکن ہوی

 

اکا ی

ر ی  مرحوم

 

ب
 ا کٹر حا

 

اد
ب 
 د 

 

ا یار

 

"ایعقل نظرا ایاہانے ا پنے کتاب  "کاو س

57

د ا شناسیا ای ا ب  میں یںہواکے تیر  

 

 اتطبیقا "خ

 

 سے ضرو ر ب

 

" کے عنوا ن

 ا تی

 

 لی اد

 

ا ر  

 

اتما امیں اا و ر  ضرو ر ب
ب 
 

 

 و جود ا ار

 

ر ہان
ب 
ما  اکی ایکرتے ہوئے 

ح
 ا
ب

ا

 

 ا اکی اپیش اد لیل اکی اا  امیں ات

 

د  

 

لاصہ د ر ج

 

 اا لف(اہے: ا ایلہے جس کا خ



 

 

ر 
ب 
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د 

 

 احد، محدو د  اکوئیا او جود  ہے جس کیا احقیقیا اکای امتعال ا  اا و نداخ
ب

ا

 

 ز  قسم کی انکہہے، کیوا اا نتہا نہیںا اا ی ا ات
ہ

حدو د  ا و ر  ا نتہا و جوب  و جود  کے سا تھ متضاد  ا ا

(ہے۔   لی احقیقت ب 

 

 کے حیثیت اا لوجود ، ا ر

 

ا  چاہیے ضرو ر ب

 

 ز  قسم کی احقیقت انکہاکیو سے موجود  ہوی
ہ
کہ ماد ا م ا لوجود  ا و  شرظ، حت اقیا اا لوجود  

 ا د اا   سے بھی

 

(اہےا ر

 

د ا و ند ی ا لضرو ر ہ موجود  ہے۔ا ایہ انتيجہ ا۔ ج

 

اہے کہ خ

اتنقیدا اکیا اا  ملیا ایاجوا د ا اعلامہا

 میں ا  ملی یجوا د ا علامہ

 

ر ہان
ب 
ِ و جود  ایگرد  ابھی اکا ماننا ہے کہ ا س 

 

ر ہان
ب 

لِ ا و لی اا س میں یعنیہے، ا اجاتی غفلت ی ا ئیا اید ابنیا کی اطرج ا  اکی ای
م
ح

ا و ر  ا 

ا 

 

لِ س
م
ح

 میں اا ای ا) ایعا

 

ا لفاظ ا و ر  مصدا ق( کے د ر میا ا،اد و سرے  امفہوم 

 

 ایہا" :کرتے ہوئے لکھتے ہیں اہے۔ و ہ ا س ا ستدلال پر تنقیدا اگیاا اخلط کیاا ان

ا  ہے، لیکن

 

 ا و ر  مکمل معلوم ہوی

 

 Absolute) کہ مطلق و جود  طرج ا س ا مر کا متکفل نہیںا بھی کسی یہ ا ستدلال ا گرچہ ا پنے مقام پر د ر ست

Existence)ا  ہے۔ اا ی ای ا  مصدا ق بھی ا و ر  خار جی احقیقی اکے مفہوم کا کوئی

 

ا و ر  ا عینی اکہ ا گر "مطلق و جود " کا کوئی اشک نہیں اکوئی ا س میں  "جای

ا ظلاق کسیا اخار جی کا  ا س پر "مطلق و جود "  ا ، تو 

 

 لی او  شرظ کے بغیرا اقیا امصدا ق ہوی

 

ا ر ا ۔ا اا و ر  

 

 ہوی

 

د ر ست  کے سا تھ 

 

 ایاد بنیا ایہیا الیکنا اضرو ر ب

 ہنی اچونکہا ا؟نہیں ا ای اہے ا امصدا ق بھیا اخار جیا اکوئی امطلق و جود  کا و ا قعی سوا ل محلِ بحث ہے کہ کیا

 

 ہن میںا "مطلق و جود " بطور  د

 

 اتصور  عقل و  د

 ا  و ہ کسی اا ی ای ا 

 

د
ٰ
ہ
ل
ا  ہے، 

 

 کو ختم نہیںا ابھیا اجای

 

ق اکر سکتا جو ا س کے خار جیا اطرج ا س شکوک و  شبہاب

حق

 

پ

 (Existence in Reality) کے ا

ہیںا ای ا ر ے میںا جاتے    ا۔ای ا ئے 

 

ر
م
کوئی اد ای ا کا  و جود "  ا گر "مطلق  ر ا  ن، 
ب 

ہو،تو ا اخار جیا احقیقیا ا نہ  موجود   ا  ایہمصدا ق   د ای اتجرا اکای اتصور  محض 

(abstract) ہنیا الخیاا 

 

 کے د

 

ہوا  ہے۔ا ا اسے پید  (abstraction)یےاتجزا ہوگا، جو محدو د  ا و ر  مشرو ظ موجود ا ب

58

ا ا

ل کیا

ُ

 

تُ
م

م کیا اد ابنیاا اا فلاطونی 

سل

 

ن

ا اد لیلا اپر ا  

 

 ت
ب
ا 

 

 ی

 

ا ا ا اکاا ا اکرنےا اکو د ر ست

 

ا ممکن ہوی

 

ای

م یٰاد عا یہاشخص  ممکن ہے کہ کوئی یہ

سل

 

ن

 کے لیے اکرے کہ ا  

 

د ا  کے و جود  کے ا ثباب

 

ر ترا انے خ
ب 
 ا  کوئیا ین"

 

ر
ب 
جا ا کیا اتصور  نہیں موجود ، جس سے 

  شدہ ہے حقیقت ا و ر  عینی اخار جی اکی اتصور  ا  یہ انکہاکیو ،اتصور  کا سہار ا  لیا سکتا" جیسے

 

د

 

 ہن ا ایعنیاعقل ا خار جی اعینی ا و ر  حقیقت او ہ حقیقتا اسے ا خ

 

د

 میں اکر ر ہی او جود  کے سا تھ تجلی اا و ر  ر قیا اکمزو ر  اکای اا  امیں

 

 ہن( میںا ایعنیا س تصور  ا ا،اہے۔ د و سرے ا لفاظ

 

ا ل کا عقل )د

 

موجود  ہونے ا و ر  ا امت

ا س کا مصدا ق ا ایہاہونے کا مطلب ا امیں احقیقت  و ا لمثال کسی ایعنیاہے کہ 

 

موجود  ہے۔ لہذا ، ہم ا امیں ا،اکہتے ہیں اجگہ، جسے ہم عینا اید و سر اد

ر تر
ب 
ا ل 

 

 ہن میں ینامت

 

 ز  میں کے د
ہ
ر تر موجود  ہونے سے ی ا 

ب 
ا۔او جود  کا علم حاصل کرتے ہیں ینا

اتنقیدا اکیا اا  ملیا ایاجوا د ا اعلامہا

م کے ا ستدلال کو ا فلاطونیا" :ا س نقطۂ نظر کو ر د  کرتے ہوئے لکھتے ہیںا اا  ملی ایاجوا د  اعلامہ

سل

 

ن

ل کے نظر اا  

ُ

 

متُ

 ابھی  ا اکو قبول کرکے ا ایےا

 

د ر ست

 نہیں

 

 ت
ب
ا 

 

ا مکمل ہےا اتوجیا ایہاجا سکتا، ا و ر   اکیاا ی

 

ا مکمل ہونے کیاکے  ا ا س ا او ہا   ای

 

 ا ای

 

 د

 

 د ر ج

 

 میںا ایلاو جوہاب

 

ابیا انکاب

 

 اا گرچہ ا فلاطونی کہ ا کرتے ہیںا ان

ل کا نظر

ُ

 

متُ

 کے ا  ہو سکتا ہے، لیکن اصحیح ایہ

 

ا  کہ و ہ ست  ا  ایقین ایہپر  اد بنیا اد و سرے سے و ا بستہ ہونے کی اکی امحض چند تصور ا ب

 

مجرد  ا اہی اکی اکری

 نہیں ا،او جود  سے صاد ر  ہوئے ہیں اا و ر  بسیا

 

 اکے عمل کے نتیجےا (mental faculties) بعض قوتون اممکن ہے کہ نفس کی اکیونکہ یہ ا۔د ر ست

 ہن میںا امیںا

 

 ا  اد

 

ت  ہو جائیں ایقےاخاص طر اکی امختلف تصور ا ب

 

ب
 سے ا  ا،اسے مر

 

ر تر اہو جائے جیسے اا اتصور  پید ایسااا  اکای اا و ر  ا ن
ب 
ا و ر  کامل ا اینا"

 ا  کوئی ینتر

 

ر
ب 
 ا  ا"نہیں او جود ، جس سے 

 

د
ٰ
ہ
ل

سا نی

 

ن
 کو ر د  کرنے ا و ر  عقلِ ا 

 

 ہنی یضرو ر ا کے لیے ایقتصد اصحت کی اکی ، ا س ا مکان

 

 ز  د
ہ
تصور  ا ہے کہ 



 

 

ر 
ب 
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ا ستدلال میں اا ای احکم لگا اپر پرکھا جائے، پھر کوئی انےاا ستدلال کے پیما اکو خالص عقلی م کے 

سل

 

ن

ا نجام نہیں ایہ اجائے۔ا   کا ا ا،اگیا اا ی اد  اکام  ا س  و ر نہ 

 ہن میں ابھی ہوگا کہ کسی یہمطلب 

 

ا ، ا س کے حقیقی امجرد  تصور  کا محض د

 

 اغلط نتيجہا اکای ابن جائے، جو کہ ا  اد لیل حتمی و جود  کے لیے اموجود  ہوی

 نہیں و جہ سے، محض ا فلاطونی ا سیا ہے۔

 

 ت
ب
ا 

 

 ی

 

م کو د ر ست

سل

 

ن

ِ ا  

 

ر ہان
ب 
ل کا سہار ا  لے کر 

ُ

 

متُ

جا سکتا۔ا اکیا ا

59

ا 

ا ِ

 

 ہن کیا اعینا او حدب

 

ما اد ابنیاا او  د

سل

 

ن

ا اکا ا اتوجیا اکے ا ستدلال کیا اپر ا  

 

اعدم ا مکان

  اعلاو ہ

 

ِ عینا اا  ملی ایاعلامہ جوا د  ا،ایںا ر

 

ا ستدلال "و حدب کا  م 

سل

 

ن

ا    ہن" کے نظرا اکے مطابق، 

 

د جا سکتا، ا اکیاا احل نہیںا اکو قبول کرکے بھی ایےو  

 نہیںا اخود  ہیا ایہانظر ایہا ا:نکہاکیو

 

م بھیاا و ر  ا اہے۔ اد ر ست

سل

 

ن

ا   ا و ر  غلط نظر اخود   ی ا طل  ا ، کیوا اکو قبول نہیں ایےاا س 

 

 اسنگیا اکئا اا س میںا انکہکری

 ا ا۔ہیںا انخامیا

 

ر ص
ف
ر  
ب 

ا  ئے گا کہ کئا ایہاجائے تو ا س سے ا اکر لیا اکو تسلیما ایےاا گر ا س نظرا  م 

 

ا لوجود  موجود  ہون، کیوا الار  ہن میںا انکہاو ا خ ت  

 

 اد

ق بھی اہونے سے ا س کا خار جیا اا او ا خ ت  ا لوجود  کا تصور  پید

حق

 

پ

 م ا   جائے گا، جو کہ ا  ا

 

د ا  کے شر ایہنظرا ایہاہے۔ امعقول نتيجہا اغیر اکی الار

 

شرکاء ا اا ای ا اکی اخ

ا  ہے، جو کہ ا  کے تصور  کیا

 

۔اہے او ا ضح غلطی کی ار ا ہ ہموا ر  کری

60

ا ا 

انتيجہا

اتحقیقا

 

ا  ہے کہ علامہ جعفرا اب

 

ِ و جود  ایاسے معلوم ہوی

 

ر ہان
ب 
اکو ا ایانے 

 

 یکار ب

 

ا و ر  ا س میںا ایقےاکے طرا اد کرتے ا ایلیاتبدا ایاتعبیرا اکای اا  اسے جانچا 

 سے و جوبیا ایاہوئے ا سے و جود 

 

ر ہان
ب 

 میںا ا

 

ر ہان
ب 

 کو قبول کرتے ہیںاکیاا ایلاتبدا ا

 

ر ہان
ب 
ر ا هینا ایگراا و ر  ا سے د ا ا،اا س کا د فاع کرتے ہیںا ا،ا۔ و ہ ا س 

ب 
کے ا ا

  امقابلے میںا

 

 سمجھتے ہیںای ار

 

ر ا ست ر ا ہِ 
ب 
ا و ر   و ا ضح،  ر و شن،   کے مطابق، اا د ہ 

 

ا ن  عقلیا ایہا۔ 

 

ر ہان
ب 

ر و ا ئیا اد و نابنیاا ا ِ ا اا و ر  

 

ر ہان
ب 
ا و ر   خاستہ کا حامل ہے 

ا  ہے۔ ا س کیا پر فوقیا یقیناصدا

 

ھت
ک

ہا " پر ر کھیا سا تهااقياا ا ی ا"قضاا د بنیاا ار 
مع

 کیا نظام میںا سیاقياا یاا ر سطوا غیرا کای اہے، جو کہ ا  اگئا 

 

ر ہان
ب 
ا  ہے۔ ا س 

 

 اا  ی

 منطقیا

 

ا ، ا س کے حقیقتا ضرو ر ب

 

ہے۔ ا س کا مقصد ا کافیا موجود  ہونے کے لیےا میںا ہے، ا و ر  محض "مطلق کامل موجود " کے تصور  پر غور  کری

 کو ا س کیا

 

سا ن

 

ن
ا  ہے۔ا اکیا احقیقتا ایافطرا اصرف ا 

 

 مقابلہ  میں   ا اطرف متوجہ کری

 

ں  ا ن

ت ک
ل

 قبول نہیںا اا  ملیا ایاجوا د  اعلامہا

 

ر ہان
ب 
 کو بطور  

 

ر ہان
ب 
 اا س 

لف کیا اساکرتے ا و ر  ا سے قياا

 

ا ل سمجھتے ہیںا اکای اا  اخ

 

م کا بنیاامت

سل

 

ن

ِ ا  

 

ر ہان
ب 
 کے مطابق، 

 

ما ا:ہے کہا ایہاا شکال ا ایاد ۔ ا ن

سل

 

ن

ل ا و لیا ا  
م
ح

 ا تیا انے 

 

ل ا اد
م
ح

ا و ر  

ا 

 

 لیا ایہا اہے۔ا اا ای اکر د  ایاپر جار  (Reality) کا حکم مصدا قا (Concept) ہے ا و ر  ا س نے مفہوما اخلط کیاا امیںا اصناعا ایعاس

 

 ا ر

 

ر ہان
ب 

 کو ا ا

 

ضرو ر ب

 ا تیا

 

 کرنے ا و ر  د

 

 ت
ب
ا 

 

 کو مستحکم کرنے میںا ای

 

ا کام ہے۔ا اضرو ر ب

 

 ا تیا ای

 

 کو د

 

ر ہان
ب 
 لیا اا س 

 

 میںا اا و ر  ا ر

 

ِ عینا اضرو ر ب

 

ر ق قائم کرکے، و حدب
ف

 ہن ا ا

 

و  د

ل کے نظرا اا فلاطونیا اا ی اکے ا صول کو قبول کرکے، ا

ُ

 

متُ

 نہیںا امدد  سے بھیا اکیا ایےا

 

 ت
ب
ا 

 

 ی

 

 ا ،ا  اجا سکتا۔ا اکیاا اد ر ست

 

د
ٰ
ہ
ل

ِ ا اا  ملیا ایاجوا د  ا

 

ر ہان
ب 
کے مطابق، 

 ھانچے میںا اا پنے ا ستدلالیا ایاو جود 

 

 کرنے کے لیےا انایواکمزو ر  ایاد ابنیاا اد

 

 ت
ب
ا 

 

د ا  کے و جود  کو ی

 

 لِ ا عتماد  طرا اکا شکار  ہے ا و ر  خ
ی
ا۔انہیںا ایقاقا

ا

 

اکتابیاب

 اا   1.
ب

ا

 

ا ت

للہ

ِ و جود ا1376ر ضا،  احمید ا،ایا 

 

ر ہان
ب 
ا : علیاینتدو ا یرخرد ، مدا یعہد ر  شر ،او جوبی ا ای ا ی، 

 ہل
پ

ا د ، 

 

ر ہنگ و  ا یاا کبر ر س
ف
 ،

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ا س

ا۔اا سلامی یشا ند

ِ و جود ا1396 ،اعلی ،اا فضلی 2.

 

ر ہان
ب 
ا ،امیں افلسفۂ مغرب  ا و ر  فلسفۂ ا سلامی ی، 

 ہل
پ

ا ی

 

ہ ش

 و 

 

ر
ب 
، مؤسسۂ 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ایرحکمت و  فلسفۂ ا  ایا س

 

ا۔اا ن

اا  3.
ی 

ا نی

 

خ
ل

ِ و سطی1383ٰمحمد،  ا،ا

 

ر و ن
ق
سا نس میں ا، 

 

ن
ا ر ا فلسفہ کی اا و ر  ر 

 

ا ،ایخی

 ہل
پ

 سمت۔ا ی

 

ا ر ا ب

 

س

 

ت

 

ی
، ا 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

اا س



 

 

ر 
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ا.   4
ت 
س

 اا 
ت

 ا ،ا

 

و ر

 

ن
، ا 

 

ا1364ی ا ر و ج
گ

 

ی
 ا کٹر محسن جہا

 

لاق، مترجم: د

 

 ا، ا خ
ٹ
ا ،ایز 

 ہل
پ

گا ہی یا

 

ش

 

ن
  نشر د ا 

 

ر
ک
، مر

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ا۔اا س

ا تھن، ا. 5 

 

 ، جوی

 

ر

 

ب
ِ و جود 1386ی ا ر 

 

ر ہان
ب 
ا ا،اا نیی امترجم: ا حمد د  ،ای، 

 ہل
پ

ر ہنگ ا سلامیا یا
ف
و م و  
عل
گا ہ 

 

ش
ہ 
 و 

 

ر
ب 
، قم، 

 

ا عت

 

ا۔اا س

ا. 6

 

ت

 

 ای لای
گا ،ات

 

د ا ، ا ختیاین، فلسفۂ د ا1376 ،اینا  لو ن

 

ا یا و ر  شر، مترجم: محمد سعید ر ،ا: خ

 ہل
پ

، قم، مؤسسۂ ا یامہر، 

 

ا عت

 

ر هنگیا س
ف

اظه۔ا 

ت لاغہ، جلد ا ، ترجمہ و  تفسیر1386ِا لف ،امحمد تقی ا،ایجعفر .7
ل
ر ہنگ ا سلامیا یں، نو2نہج ا 

ف
، نشر 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ا۔اا س

ت لاغہ، جلد  ، ترجمہ و  تفسیر1386ِا یضا،   ا. 8
ل
ر ہنگ ا سلامی یںا، نو12نہج ا 

ف
، نشر 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ا۔اا س

ت لاغہ، جلد ا ا، ترجمہ و  تفسیر1386ِا یضا،  .  9
ل
ر ہنگ ا سلامی یںا، سا تو25نہج ا 

ف
، نشر 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ا۔اا س

  ا علیٰا1377ا یضا،      .   10

 

ابے جا۔ا ،ایر ابشر، چاپخانہ حید ایپشت پناہِ نها اا ی ا ، مبدا

ا5جلد ا ا،ایمثنو و  نق و  تحلیِ ، تفسیر 1379   اا یضا،  11.

 ہل
پ

 ا سلامی ی، 

 

ا ر ا ب

 

س

 

ت

 

ی
، ا 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ا۔اا س

 ا سلامی یں، نوا14جلد  ا،ایمثنو و  نق و  تحلیِ ، تفسیرا1362، اا یضا  12.

 

ا ر ا ب

 

س

 

ت

 

ی
، ا 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ا۔اا س

ا ، توحید1383عبدا للہ، ا لف ،اا  ملی یاجوا د   13.

 ہل
پ

 ،

 

ر ا  ن
ق
، قم، نشر ا سرا ء۔ا ید ر  

 

ا عت

 

اا س

ا ، فلسفۂ ا لٰہا1383ا یضا،  . 14

 ہل
پ

  منظرِ ا مام ر ضاؑ، 

 

، قم، نشر ا سرا ءا یا ر

 

ا عت

 

اا س

ر ا هینِ ، تبیین1384ا یضا،  .   15
ب 

د ا ، چوتھی 

 

 خ

 

، قم، نشر ا سرا ء۔ ا ثباب

 

ا عت

 

اا س

ا2جلد  ا،ایش، سرچشمهٔ ا ند1384ا یضا،   .   16

 ہل
پ

، قم، نشر ا سرا ء۔ا یا، 

 

ا عت

 

اا س

ا6جلد  ا،ایش، سرچشمهٔ ا ند1386ا یضا، ا  .  17

 ہل
پ

، قم، نشر ا سرا ء ی، 

 

ا عت

 

ا۔اا س

، قم، نشر ا سرا ء۔ا یا، تیسر1، جلد 5، ر حيق مختوم بخش 1386ا یضا،    . 18

 

ا عت

 

اا س

ر   ا.   19

 

ب
ا یاحا

ب 
 د ا

 

ا1384 ،ایمہدا ،ایر

 

ا چوتھیا ،ایعقل نظر ایہا، کاو س

 

ہ ش

 و 

 

ر
ب 
، مؤسسۂ 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ایرحکمت و  فلسفۂ ا  یا س

 

ا۔اا ن

غلا1380 ا یضا،    .   20

 

لن
ان ا، ا 

 

حفة ا لحکیم علیا اقا ب

 

پ

ا امصطفی امقدمہ: سید ،اا لأ صفہانی محمد حسین ا

 ہل
پ

   یامحقق د ا ماد ، 

 

ر
ک
، مر

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

و م اا س
عل
نشر 

ا۔ا سلامی

 یکاا  .    21

 

ار د

 

 د ر  فلسفۂ ا و لی1369، ا، ر نہب

 

ٔ ملاب ا

 

گا ہیا ید و سرا ،ایمترجم: ا حمد ا حمدا ،ا، ی

 

ش

 

ن
  نشر د ا 

 

ر
ک
، مر

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ا۔ا س

ر ٹرا ر  .    22
ب 
ا ر ا1365 ،اینڈسل، 

 

، جلد  یخِ، ی  ۔ا یںی ا نچو ،ایا بندر ی ا، مترجم: نجف د ر 2فلسفۂ مغرب 

 

، نشر پرو ا ر

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

اا س

 اعبود ا    . 23
ب

،ا

 

 شي یا، د و سر2جلد ا ،ایبہ نظام حکمتِ صدر ا  ای، د ر ا  مد1388عبدا لرسول،  ت

 

، قم، مؤسسۂ ا  مور

 

ا عت

 

ا ا س

 

ہ ش

 و 

 

ر
ب 
ا مام ا یو  

ا۔اخمینی

حفة ا لحکیم1377 ،امحمد حسین ،اا صفہانی یاغرو  ا.    24

 

پ

ا۔امحقق: محمد ر ضا مظفر، قم، نشر مؤسسہ ا  ل ا لبیت ،ا، 

ر     .  25
ف
 ،

 

و ن

 

ست
ی ل

 ر ک،ای اکا

 

ا ر 1387 د

 

ر ا ہیا2فلسفہ، جلد  یخِ، ی
ب 
ا ، مترجم: ا 

 ہل
پ

 علمی ید ا د جو، 

 

ا ر ا ب

 

س

 

ت

 

ی
، شرکت ا 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ر هنگی ا س
ف
ا۔او  

ا ر 1388 ا یضا، ا  .   26

 

لام ر ضا ا عا نی4فلسفہ، جلد  یخِ، ی

 

ر ہنگ۔ا چوتھی ،ا، مترجم: ع
ف
و م و  
عل
 

 

ا ر ا ب

 

س

 

ت

 

ی
، شرکت ا 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

اا س

لام ر ضا،  ،اضیفیا   .  27

 

ر  معرفتا ی، د ر ا  مد1395ع
ب 

 شي چھٹا ،اشناسی

 

، قم، مؤسسۂ ا  مور

 

ا عت

 

ا ا س

 

ہ ش

 و 

 

ر
ب 
ا۔اا مام خمینی یو  



 

 

ر 
ب 
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ا1383 ،امرتضی ،ایمطہرا  .   28

ل

ا 

 

ِ ر ی

 

ا ر : ا صولِ فلسفہ و  ر و س

 

ا، مجموعۂ ا  ی

ت 

م،ا

ش

 صدر ا ۔ یں، نو6جلد  ا

 

ا ر ا ب

 

س

 

ت

 

ی
، قم، ا 

 

ا عت

 

اا س

ا .    29

 

عظ

ِ و جود 1384ا صغر،  ،ایو ا 

 

ر ہان
ب 
ا   ی، 

 

م ی

سل

 

ن

  ا  

 

اا ر

 ہل
پ

 ،

 

ت

 

ب
ر ہنگ ا سلامی یکا

ف
، نشر 

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

ا۔اا س

ٔ نظار ، جلد 1381 ،ایمحمد مہد ا،انرا قی    ا30. ا قد ا لا

 

ٔ فکار  و  ی ا یہاد ا : مجید، تصحیا1، جام ا لا

 ہل
پ

 ا د ہ، 

 

، نشر حکمت۔ا یر

 

، تہرا ن

 

ا عت

 

اا س

اا  ر ٹیکا

 اا     . 1
ب

ا

 

ا ت

للہ

ر ر سی1396ر ضا،  حمیدا ،ایا 
ب 
 اا   د گاہی اد  ، 

ب
ا

 

ر ا هینِا ا  ملی یاا للہ جوا د  ت
ب 
 
ٔ
د ا ، حکمتِ ا سرا ، شمار ہ ا د ر ی ا ر ہ

 

 خ

 

 29ا ثباب

 

–ا5، صفحاب

ا۔ا41

احوا

 

اا لہ جاب

 

ا : ا فضلی،1

 

ر ھان
ب 

ا۔10، ص و جود ی  د ر   فلسفہ غرب   و  ا سلامی 

ا۔ا31-36:  ا یضا، ص  2

ا ر یخ 3

 

ا نی،ی

 

خ
ی ل
سا نس،: ا 

 

ن
 و سطی  و  ر 

 

ر و ن
ق
ا۔206-205ص   فلسفہ د ر  

4  

 

ا ر یخ فلسفہ،  ج

 

ر د ر ی ک، ی
ف
،

 

و ن

 

ست
ی ل

ا۔433، ص 2: کا

، ص  5

 

ا ملاب

 

،ر نہ،ی

 

 یکار ب

 

ا۔74: د

لاق،  ص  6

 

، ا خ

 

 ا ،ی ا ر و ج

 

و ر

 

 ن
ت ت
س

ا۔22-21-16: ا 

7  : 

 

ا ر یخ فلسفہ ج

 

ر د ر ی ک، ی
ف
،

 

و ن

 

ست
ی ل

ا۔411-407، ص 4کا

8  :،

 

ت

 

ب
ا۔ا 624-616، ص کا

9 :  

 

، ج ا ر یخ فلسفہ غرب 

 

ر ترا ند، ی
ب 
ا۔      809، ص 2ر ا سل،

 و جود ی  د ر   فلسفہ غرب   و  ا سلامی، ص  :ا  10

 

ر ھان
ب 
ا۔602-579فضلی، 

 و جود ی ،ص  : 11

 

ر ھان
ب 
 ، 

 

ر

 

ب
،ی ا ر 

 

ا ن

 

ا ی

 

ا۔ا54-53جای

د ا ، ص  : 12

 

گا ،ا  لوین،فلسفہ د ین، خ

 

 ن
ت

 

ت

 

ا۔ا151-150ی لای

ھد ی، جام ا لافکار ، ص  13

م

ا۔  ا84: نرا قی،محمد 

ھا نی،محمد حسین، تحفہ ا لحکیم،  ص  14

صف

ا۔71: غرو ی ا 

15  

 

ا۔ا40-18، ص 14: جعفری،محمد تقی، تفسیر و  نق و  تحلی مثنوی، ج

ھا ی عقل نظری، ص  16

 

ش

ھد ی،کاو 

م

 د ی،

 

ر
ب 
ر ی 

 

ب
ا۔ا370-297: حا

 : جوا د ی ا  ملی،عبدا للہ، سرچشمه  17

 

ا۔118، ص 6ا ندیش،  ج

18  

 

م، ج

لت ش

ا 

 

 ر ی

 

ا۔   992، ص 6: مطہری، مرتضی،ا صول فلسفہ و  ر و س

د ا ،  ص  19

 

 خ

 

 ا ثباب

 

ں
 
ت ت
ھ

ر ا 
ب 
ا  ا202: جوا د ی ا  ملی،تبیین 

20  

 

،عبد ا لرسول، د ر ا  مدی بہ حکمت صدر ا ی، ج

 

 ت
ب
ا۔158، ص 2: عبود 

د ا ،   ص  21

 

 خ

 

 ا ثباب

 

ں
 
ت ت
ھ

ر ا 
ب 
ا۔ا17-16: جوا د ی ا  ملی، تبیین 



 

 

ر 
ب 
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ا 22

 

 ت
ب
 و جود ی ی ا  و جوبی، ص : ا  

 

ر ہان
ب 
ی،حمید ر ضا،

للہ

ا۔413ا 

23  

 

ت لاغہ، ج
ل
ا۔16، ص 25: جعفری،ترجمہ و  تفسیر نہج ا 

ا:قمی، عباس،د عای صباج۔ا 24

 ہ ثمالی۔ 25

 

ر
م
ح

ا:ا یضا، د عای ا بو

26  

 

ا۔19، ص 14: جعفری ، تفسیر و  نق و  تحلی مثنوی ج

ھد ی،جام 27

م

ا۔84ا لافکار ،ص : نرا قی، 

ھا نی،محمد حسین،تحفہ ا لحکیم، ص  28

صف

ا۔71: غرو ی ا 

ا۔20، صفحہ 14جعفری، تفسیر و  نق و  تحلی مثنوی  جلد  : 29

ا۔ا47،ص 1377:ا یضا،مبدا  ا علی  30

31  

 

ت لاغہ، ج
ل
ا۔ا607ص  2: ا یضا، ترجمہ و  تفسیر نہج ا 

32  ،

 

ا ملاب

 

، ی

 

 یکار ب

 

ا۔  49: د

لاصہ، ص  33

 

،  نقل بہ معنی و  خ

 

ا ملاب

 

ا۔74: ا یضا، ی

، صفحہ  34

 

ا ملاب

 

ا۔ ا74: ا یضا، ی

35  

 

ت لاغہ،، ج
ل
ا۔ا357، ص 12: جعفری، ترجمہ و  تفسیر نہج ا 

 ا 36

 

ا۔ ا565، ص ا5: ا یضا، تفسیر و  نق و  تحلی مثنوی، ج

ا 37

 

ت لاغہ،ج
ل
ا26_20، ص 14: ا یضا، ترجمہ و  تفسیر نہج ا 

ا 38

 

ت لاغہ ،ج
ل
ا۔ا40_38، ص 14: ا یضا، ترجمہ و  تفسیر نہج ا 

ا: جوا د ی ا  ملی، 39

 

ر ا  ن
ق
ا۔ا 212،صتوحید د ر  

د ا ، ص 40

 

 خ

 

 ا ثباب

 

ں
 
ت ت
ھ

ر ا 
ب 
ا۔41: ا یضا، تبیین 

ا۔50: ا یضا، ا لف،ص 41

ا۔ا95ص  : ا یضا، 42

لام ر ضا، ص  43

 

ا۔111: فیاضی،ع

 ،ص  44

 

د ا ، نقل بہ مضمون

 

 خ

 

 ا ثباب

 

ں
 
ھت

ر ا 
ب 
ا۔199-200: جوا د ی ا  ملی ،تبیین 

ا۔16ص  ا یضا، :  45

46  

 

ا۔ا118، ص6: ا یضا،سرچشمه ا ندیش، ج

ا :  ا یضا، سرچشمه ا ندیش ، 47

 

ا۔119، صفحہ 6ج

،ص  48

 

د ا ، نقل بہ مضمون

 

 خ

 

 ا ثباب

 

ں
 
ھت

ر ا 
ب 
ا۔ا202-204:  ا یضا، تبیین 

ا 49

 

ا۔ا454، ص 5:  ا یضا، ر حيق مختوم، ج

، ص  50

 

د ا ، تلخیص و  نقلِ بہ مضمون

 

 خ

 

 ا ثباب

 

ں
 
ھت

ر ا 
ب 
ا۔ا202-204: ا یضا، تبیین 

، ص  51

 

ت

 

ب
ا۔616-624: کا



 

 

ر 
ب 
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، ص  52

 

ت

 

ب
ا  کا

 

م ی

سل

 

ن

  ا  

 

 و جود ی ا ر

 

ر ھان
ب 
ی،ا صغر،

 

عظ

ا۔ا104-103: و ا 

ا۔109: ا یضا، ص  53

ا 54

 

 ت
ب
ا : ا  

ل

اا 

ل

د ا ، ص 

 

 خ

 

 ا ثباب

 

ں
 
ھت

ر ا 
ب 
 ا للہ جوا د ی ا  ملی د ر  ی ا ر ہ 

 

 ت
ب
ر ر سی د ی د گاہ ا  

ب 
ی، 

ھ

ا۔ا12

، ص  55

 

غلن قا ب

 

لن
 د ی،ا 

 

ر
ب 
ر ی 

 

ب
ا۔ا207: حا

ا 56

 

ا۔121ص   6: جوا د ی ا  ملی، سرچشمه ا ندیش،ج

ا 57

 

 د ی، کاو س

 

ر
ب 
ر ی 

 

ب
ا۔ا297-370ہای عقل نظری،  ص ا: حا

 ص  58

 

د ا ، نقلِ بہ مضمون

 

 خ

 

 ا ثباب

 

ں
 
ھت

ر ا 
ب 
ا۔ا216:  جوا د ی ا  ملی، تبیین 

ا51۔54: ا یضا، ص  59

ا۔51:  ا یضا ، ص  60
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